1. Uppgiften

Martin Luther (1543-1546) gick i kloster for att soka och forhoppningsvis finna en nadig Gud. Han
tog sina klosterl6ften pa stort allvar och anstringde sig till det yttersta for att uppfylla dessa och
behaga Gud. Men ju mera han anstringde sig desto meta fortvivlad blev han. Han hatade begreppet
Guds rittfardighet (iustitia Dei) som han uppfattade som nagot som Gud kriver att han skall
prestera. ! Nagon visshet om sin frilsning hade han inte.2 Han upplevde svara anfiktelser. Z var
predestinationsanfiktelserna som holl pa att driva honom till fortvivlan. 3

Den hjélp som den medeltida kyrkan hade att erbjuda genom botsakramentet hjélpte Luther bara
tidvis for han upplevde att han inte formadde uppfylla kravet pa anger (contritio) och inte heller
blev han viss om att han hade levat upp till den botgéring (satisfactio) som alades honom i samband
med bikten. Aven det att han riknade med att hans vilja var fri och att han borde kunna ilska Gud
over allt annat forsvarade hans kamp for att finna en nadig Gud. Ibland fick han hjélp av sin
biktfader, men anfiktelserna aterkom.4

Men nir han studerade Romarbrevet, nagon gang aren 1515-1519, upptickte han vid ldsningen av
Rom 1:16-17 att Kristus genom sitt lidande, sin dod och sin uppstandelse redan har vunnit den
rittfardighet som han sjidlv hade forsokt prestera genom sina egna anstrangningar utan att lyckas.
Han insdg nu att Guds riéttfardighet (iustitia Dei) framfor allt dr en gava som han far ta emot i tro
helt gratis och som innebidr en aterupprittad gemenskap med Gud. 5 Pa Bibelns blad fann han
evangeliet och ddrmed en nadig Gud. ©

I Om den tidiga perioden i Luthers liv, se Bainton 1983, 10-60 och Metaxas 2017, 13-27. Om klosterkampen séiger
Grane 1994 45-53 att Luther blev munk for att komma nidrmare Gud eller som han sjdlv sdger for att finna en nadig
Gud. Under sin andliga kamp i klostret sag Luther Kristus som domaren som inte bara pa den yttersta dagen utan ocksa
dagligen domde varje felsteg. For den som stridvade efter ett heligt liv for att bestd i Guds 6gon tycktes det inte finnas
nagon hjélp. Ju mer man forsokte pressa sig sjidlv desto missngjdare blir man med sina prestationer.

2 Enligt Ebeling 1965, 31 var det inte disciplinen i klostret som beredde Luther n6d utan de uppnddda framstegen i
klosterlivet. Ju heligare hans liv var till det yttre desto djupare blev hans fortvivlan. Istéllet for att finna frid i hjartat
pladgades han av den tilltagande ovissheten om fréilsningen. Varken den allménna sjélavarden i klostret eller det flitiga
bruket av nddemedlen hjilpte honom. Sjogren 1953, 32 hidvdar att Luther hamnade i djup ndd nér han i klostret ansattes
av det som han forgéves letade efter i den tidigare kyrkliga traditionen dir han hade mott anfiktelsen som en kdrlekens
anfiiktelse. Men nu bryter trons anfiiktelse fram med vildig kraft. Ruokanen 2021, 129-130 framhaller att nér vi soker
efter Luthers personhistoria pAminns vi om hans ovisshet om frilsningen i unga ar. Han var djupt forvirrad 6ver sin
andliga situation och var mycket oroad om huruvida han var bland de utvalda eller om han horde till de forlorade
(massa perditions) och var lamnad utanfor den gudomliga frilsande ndden. Frigan om frdilsningsvisshet blev avgorande
for den unge augustinermunken. Han led av att inte ha angrat sina synder tillrdckligt djupt nir han bekénde dem i botens
sakrament och tycke att han inte fritt kunde &lska Gud och var inte siker pa att han hade beként alla sina synder
tillrackligt. Han upplevde att han var oférmdgen att skapa de ritta forutsittningarna for sin relation till Gud. Detta drev
honom till ovisshet och desperation.

3 Pinomaa 1972, 144-157 framhéller att predestinationsanfiktelserna skiljer sig frén anfiktelser ddr ménniskan fragar
sig om hon dr vérdefull eller virdelos i Guds 6gon. I predestinationsanfiktelsen tvivlar hon inte pa evangeliets sanning
utan pa om hon sjélv fran fodelsen dr inom evangeliets verkningsfilt. Se ocksd Metaxas 2015, 378-387.

4 Grane 1994, 50 hdvdar att Luther ibland var nira att fortvivla nir anfiktelsen var som allra svéarast. Han kallar
tillstandet for *desertio gratiae’, ett tillstand av Gvergivenhet dir minniskan kinner att Gud har vergivit henne. Ibland
kunde ett rdd av biktfadern tillfilligt hjdlpa honom men han kunde inte komma till ro f6r han kénde sig aldrig séker pa
att hans anger var dkta. Hur mycket han én presterade fanns alltid ovissheten kvar.

5 Aurelius 1997, 51-52 framhadller att uttrycket ’Iustitia Dei’ (tyska: Gottes Gerechtigkeit) fick en avgorande betydelse
for Luther. Uttrycket &r en oversittning av hebreiskans ’sedaka’ som uttrycker en gemenskapsrelation. Aurelius hdvdar
att ndr Luther léste hebreiska blev rittfirdigheten for honom ett uttryck for Guds aterlgsningsverk. Nir Kristus led, dog
och uppstod aterupprittades och aterstélldes vinskapsforbundet med Gud.

6 Wikstrom 1982, 121-122 framhdller det nira sambandet mellan formal- och materialprincipen for Luther och séger att
dessa sammanfaller eftersom grunden for deras auktoritet & densamma, nimligen uppenbarelsen i Kristus, 4ven om den
forra utgor tolkningen av budskapet och den senare dess innehéll. Darfor kan ’Skriftens centrum’ inte uppfattas som en
reduktionsprincip med avseende & innehéllet i de bibliska skrifterna eller Skriften som helhet.



Mainga ar senare berittar Luther i sitt foretal till en latinsk utgava av sina verk ar 1545 vad som
hinde nir evangeliets ljus gick upp i hans hjirta:
Natt och dag grubblade jag over detta dnda tills Gud forbarmade sig 6ver mig och jag blev uppmirksam
pad sammanhanget mellan orden. Den dr ndmligen saddan: Guds rittfardighet uppenbaras i evangeliet,
sasom det star skrivet: 'Den rittfardige skall leva av tro.” Nu kidnde jag mig ndstan som om jag var fodd
pa nytt, som om portarna till paradiset (porta paradisi) hade 6ppnat sig, sé att jag kunde ga in. Nu visade
sig hela Skriften med ett annat ansikte for mig. 7
Av den hir beskrivningen framgar att det for Luther finns ett ndra samband mellan reformationens
sa kallade formalprincip (Skriften allena) och materialprincip (rittfirdiggorelsen genom tron
allena). Luther fann den nadige Guden nir han studerade Guds ord. Skriften ledde honom till
evangeliet och det i sin tur ledde honom till att han ldste den med nya 6gon. 8
Den reformatoriska upptéickten som brukar kallas for Luthers tornupplevelse var av allt att doma en
stark och omvilvande andlig erfarenhet som fordndrade hans liv i grunden och satte sin priagel pa
resten av hans liv. 9 Den var ocksa resultat av en langre teologisk utveckling. 10 Hiandelsen blev
startpunkten for en rorelse som kom att beréra stora delar av Europa — framst kyrkligt men ocksa
samhdlleligt och politiskt. !!
Luthers reformatoriska upptackt av Guds rattfardighet som en gava var alltsa resultatet av en
personlig kamp dar brottningen med att forsta inneborden i uttrycket 'iustitia Dei’ kom att fa

7 WA 54, 186, 5-13. Johansson 2017, 6-7 niimner tre saker som Luther hir uppfattar som sin reformatoriska upptiickt:
”For det forsta att reformationens budskap dr knutet till betydelsen av orden i den heliga Skrift. Luther sdger att han
‘noga ger akt pd sammanhanget mellan orden’ [...] For det andra att upplevelsen av evangeliet innebar en helt ny
erfarenhet av glidje och frid i Gud. Det dr nagot som forvandlar allt. Luther anvinder alltsd uttrycket ’paradisets
port.” [...] For det tredje, att hela Skriften far ett *annat ansikte’ (alia facies) [...] Det dr samma Bibel, men nu visar den
ett annat ansikte. Solen har gétt upp och kastade sitt ljus Gver allting”. Om Luthers brottning med spraket i Rom
1:16-17, se Lindroth 1975 II, 92-95, Aurelius, 1997, 49-52, och Héagglund 2002, 10.

8 Oberg 1983, 368 hivdar att i Luthers beskrivning av tornupplevelsen ser vi att upptickten av hur ménniskan blir
rittfardiggjord genom tron pa Guds Son pa samma géng 4r nyckeln till personlig frilsning och nyckeln till Skriften. Dar
man kommer loss frin prestationernas och de egna gérningarnas vig leder den teocentriska rittfirdiggorelseldran ocksé
till en helt ny bibelsyn. Metaxas 2020, 95-96 aterger ett uttalande fran ett bordssamtal 1532 dér Luther skulle ha sagt att
den helige Ande gav honom insikt i evangeliet ndr han satt pa avtradet. Reformatorn skulle alltsa ha fétt sin nya insikt i
betydelsen av uttrycket ’iuistitia Dei’ nir han satt pa ”Cloaca”. Ett dylikt skdmt var inte alls frimmande for Luthers sitt
att uttrycka sig ocksa fastin det handlade om viktiga héndelser.

9 Enligt Joest 1977, 14 &r den frilsande tron (der Heilsglaube) sa central for Luther att alla teologiska problem kan
uppfattas och forstas i ljuset av den. Ebeling 1965, 24-25 framhéller att man inte kan komma ifran att det ocksa i
teologin finns ett samband mellan personen och gérningen och att man dérfor inte kan forbise Luther yttrande “endast
erfarenheten gor teologen” (Sola experientia facit theologum) nédr man vinder sig till hans teologi. Redan fragan om hur
reformatorns upptickt av rittfardiggorelsen genom tron allena skall forstds mot bakgrunden av hans personliga
erfarenhet av anfiktelse och befriande visshet & ena sidan och bestdmda teologiska problem & andra sidan. Att Luther
inte ville att man skulle fésta sig vid sin person kommer fram nir han ar 1522 bestdamt tillbakavisar tanken pa att de som
sympatiserade honom skulle borja kalla sig for 'lutheraner’ och sidger att man bor tiga om mitt namn och inte kalla sig
luthersk, utan kristen:” Vad &r Luther? Liran 4r inte min. Jag har inte blivit korsfést for nagon. Paulus tillater inte att de
kristna skall hélla sig till honom eller Petrus utan kalla sig kristna. Hur kan det komma sig att jag arma stinkande mask
(Madensack) skulle kalla Kristi barn efter mitt oheliga namn. Inte sd kira vénner! Lat oss undvika partinamn och och
kalla oss kristna efter den lédra vi har. Papisterna har ett partinamn eftersom de inte haller sig till Kristi ldra och namn
utan vill vara papistiska sd 1at dem vara det efter sin Méstare. Jag &r inte och vill inte vara nigons Mistare for jag har
med forsamlingen en gemensam lédra, ndmligen Kristi ldra, hans som allena dr var Méstare” (Ich bin und will keines
Meisters sein. Ich habe mit der Gemeine die einige gemeinsame Lehre Christi, der allein unser Meister ist). "(WA 8,
685, 4-15). Se dven Ebeling 1964, 23.

10 Tidpunkten for det reformatoriska genombrottet 4r omstridd. Se hirtill Oberg 1970, XVII-XIX. Ebeling 1965, 35
hivdar att dateringsforsoken giller nadgon gang mellan 1512 och 1519 och att det stora flertalet stannar for 1514.
Ebeling, 1965, 73 anser att man maste veta vad man menar ifall man later reformationen borja med den 31 oktober 1517
eftersom den hade borjat for sedan lange i klostercellen, i katedern och i predikstolen. Men nu forst borjar foljderna av
den omfattande och dnnu okédnda reformation mérkas.

11 Se hirtill Bainton 1978, 50-66, Arffmann 1993, 16-26 och Grane 1994, 68-88.



en avgorande betydelse. Upptackten var resultatet av en existentiell andlig kamp under manga
ar och av en intensiv brottning med Bibelns texter. Forst ndr han fann att evangelium var en
gava som han fick ta emot gratis i tro infann sig den visshet som han hade sokt och kimpat for
att vinna. 12 Nar han fann en nadig Gud i Kristus kom han att géra upp med den radande
katolska teologin som inte var sa enhetlig som man kanske forestiller sig 13 och sprida sin
upptackt i predikningar, skrifter och psalmer. 14

Mot den har bakgrunden kan Luthers andliga kamp forstds som en kamp for personlig
frdlsningsvisshet som han sedan ville att ocksa andra skulle far del av och uppleva. Den visshet
som tron pa Kristus gav Luther blev livsavgérande fér honom. 15

Med utgdngspunkt i Luthers personliga kamp fér frdlsningsvisshet skall jag i den hdr
undersékningen analysera hur reformatorn i ndgra av sina viktigaste skrifter ville férmedla
evangeliet sd att ocksd andra skulle bli vissa om sin frdlsning. 16
[ Nya testamentet talas det om visshet bland annat pa féljande stéllen: Joh 10:24, 1 Tess 1:5, 2
Tim 1:12, Hebr 6:11, Hebr 10:22 och Hebr 11:1. Pa tyska anviander reformatorn ord som
'Gewissheit, 'Heilsgewissheit’ och 'Gewissheit des Glaubens’.

12 Ssderblom 1919, 208 hévdar att Luther redan fore sin tornupplevelse hade lért kiinna grunderna for saligheten och
tron men att tryggheten och friheten saknades tills det gick upp for honom att en kristen far och skall dga personlig
visshet om sin frilsning. Da forst blev han fri fran skuldkinslan. Enligt Soderblom 1919, 306 har Luther med sin lédra
om frélsningsvisheten fullindat evangeliets personliga fortrostan och i enlighet med uppenbarelsens gudstro upphévt
radslan for makterna. Nér vissheten en géng hade vunnits géllde det att ocksé hélla fast vid den mot virldens, lagens
och samvetets dom och anklagelser.

13 T teologihistorien talar man om den dldre skolastiken, hogskolastik, senskolastisk tomism, nominalism och occamism.
Alla dessa hade mycket gemensamt men de behandlade den teologiska traditionen pa olika sitt. Med skolastik som
betyder skolvetenskap avses den teologi som fran och med mitten av 1000-talet utformades vid de vésterlindska
hogskolorna och som nadde sin kulmen under 1200-talet och som mer eller mindre upplostes pa 1400- och 1500-talet.
Utmirkande for skolastiken dr att man anvidnde sig av filosofiska metoder bland annat Aristoteles logik ndr man
bearbetade det teologiska stoffet. Den mest kéinda teologen dr Thomas av Aquino (1225-1274) som riknas som ’doctor
ecclesiae’ inom den romersk katolska kyrkan och som skrev bland annat det monumentala verket Summa Theologiae
(1266-1273) och tog sig for for att med logikens hjdlp forsok bevisa Guds existens. Thomas kom ocksé att utveckla
hogkolastikens nadeldra och betonar nédens prioritet i forhallande till den fria vilja och tar avstind fran den
psykologisering som kénnetecknar franciskanernas uppfattning. Enligt Thomas kan ménniskan inte av egna krafter
forbereda sig for att tilldgna sig naden, utan behdver gudomlig hjdlp. Réttfirdiggorelsen ér enligt Thomas nagonting
helt och hallet Gvernaturligt som kan komma till stand endast genom den ingjutna naden (gratia infusa).

14 Ebeling 1965, 52 pastar att den frimsta orsaken till att Luther inte ndjde sig med predikstol och kateder utan grep till
pennan, var varken att fa lirda med sig eller kampivern, utan sjdlasorjarens ansvar for en ren, klar forstaelig befriande
forkunnelse av evangelium som ger visshet. Miiller&Pfniihr 2080, 107 stiller fragan huruvida Luthers personliga kamp
kan rittfirdiga en protestrorelse inom kyrkan. Svaret ér att fragan efter den enskilda ménniskan bland s méanga samtida
fann ett stark eko i samtiden vilket tyder pa att Luther aktualiserade ett vitt utbrett problem. I borjan av 1500-talet fanns
det inte bara en langtan efter frilsning hos minniskorna, utan dven en ovisshet om frdlsningen som gjorde att det
befriande evangeliet kunde falla i god jord.

15 Ruokanen 2021, 129-130 hdvdar att nir vi ser pa Luthers liv pAminns vi om hans ovisshet om frilsningen i unga ar.
Han var djupt bekymrad 6ver sin andliga situation och oroade sig 6ver huruvida han fanns bland de utvalda eller horde
till de fordomda (massa perditionis) som befann sig utanfor den frilsande naden. Fragan om frilsningsvisshet blev ett
avgorande problem for den unge augustinermunken som upplevde att han inte formadde prestera en riitt anger for han
kunde inte édlska Gud och var inte viss om att han hade bekint alla sina synder.

16 Salo 2018, 8-14 redogér for hur ordet frdlsningsvisshet anvinds i de lutherska bekénnelseskrifterna och i
Tridentinum. Se ocksa Scotts artikel Gewissheit, 1986, 1558-1563 (RGG II) dir han behandlar vissheten inom allt fran
naturvetenskap och filosofi till teologin och beskriver skillnaderna mellan luthersk och romersk-katolsk uppfattning.
Teinonen 1975, 42 och 242 gor en distinktion mellan absolut visshet (certitudo absoluta) och villkorlig visshet
(certitudo condicionata) och riknar dven med en likgiltig felaktig visshet (certitudo). I BSELK:s (1981) sakregister
(1160-1218) anges var i de lutherska bekédnnelseskrifterna orden ’Gewissheit’ och ’'Heilsgewissheit’ forekommer. |
engelska Gversittningar av Luthers texter anvédnds ord som ’assurance; ‘confidence’ och ‘certainty’. Pitkdnen 2013, 69
gor 1 sin forskning om Jonas Lagus teologi distinktionen mellan en rétt fralsningsvisshet (certitudo) och en felaktig
(securitas).



Nar Luther talar om (fralsnings)visshet anvander han dven parallellt ord som samvetsfrid,
fortrostan, trost, trygghet, forldtelse, trygghet, Idkedom, frihet, tillforsikt och glddje. 17 De har
sjalstillstanden ar foljder av vissheten men kan daven uppfattas som synonymer till den. 18
Deras motsatser ar anfdktelser, otro, tvivel, ofrid, oro, tvivel, och angest. De hir ar goda
respektive onda affekter som paverkar och styr vart beteende och véra liv. 19

Ett av de mest kdnda Luther-citatet om tros- och fralsningsvisshet finns i foretalet till
Romarbrevet (1522) dar reformatorn beskriver den trons fortrostan och visshet som gor
manniskan glad och frimodig: "Tron &r en levande, djérv tillforsikt till Guds nad, sa viss att den
tusen ganger kunde d6 pa den (so gewiss, das er tausent mal driiber stiirbe). Och sadan tillforsikt och
kunskap om Guds nad gor glad, modig och vil till mods mot Gud och allt skapat, ndgot som den
helige Ande verkar i tron.” 20 Det dr uppenbart att det personliga var viktigt for Luther. Han
engagerade sig helhjértat 1 den enskilda ménniskans andliga ndd och ville avhjélpa den. 2!

[ forskningen talar man om tva slag av visshet: en objektiv sanningsvisshet (christliche
Heilsgewissheit) och en personlig fralsningsvisshet (personliche Heilsgewissheit). Den forra
syftar pa sanningen och vissheten i Guds ord och loften i Bibeln, i dopet, i nattvarden och i

17 Vainio 2015, 461-463 forsvarar den finldndska Luther-forskningen mot beskyllningar for att bedriva
teologi pa forekomsten av enskilda termer som exempelvis gudomliggorelse (theosis) som finns endast
sparsamt i reformationstidens texter med att man nog ocksa beaktar andra termer som till betydelsen ligger
nira ’theosis’. Ett visst tema kan finnas hos en teolog fastén han inte anvénder vissa ord.

18 Sundkvist 2004, 119 noterar att ordet trést ér ett centralt ord ndr Luther klargér betydelsen av Kristi gidrning. Andra
uttryck ir glidje, frid, tillforsikt och mod. Oberg 1970, 229 nimner biktens psykoterapeutiska uppgift och funktion.
Brosché 2017, beskriver hur Luther trostar med evangelium i sjilavarden medan Mannermaa 1990, 95-106 jamfor
terapi och teologi och pavisar bade likheter och skillnader samt hur dessa i praktiken kan berika varandra.

19 Vangslev 2010, 10 hévdar att tron, hoppet och kiirleken for Luther ir goda gudomliga affekter, men att reformatorn
nér han kommenterar Psaltarens psalmer ocksa talar om bedrovelse och glddje samt fruktan och hopp, affekter som kan
foras tillbaka till Augustinus och Platon. De hér affekterna, bland vilka hoppet hor till den paulinska triaden och som
dérfor intar en sirstéllning i forhallande till bedrvelsen, glddjen och fruktan, kan kallas ’ledsageaffekter’ som ledsagar
huvudaffekterna tron, hoppet och kirleken och dr dirfor sekundira. Fagerberg 1965, 80 ndmner de goda affekterna tro,
kérlek och lydnad mot Gud, men dven de onda, som otro, brist pa kérlek till Gud samt otacksamhet, brist pa talamod i
provningar och dodsfruktan. Pa grund av sin fordédrvade natur 4r ménniskan fylld av negativa affekter och hon kan inte
sjalv astadkomma nagon fordndring till det béttre. Till Luthers affektldra, se dven Olsson 1971, 513-522 som noterar att
Luther vanligen forknippar affekterna med viljan och riknar med kirlek och hat (Liebe und Hass) till huvudaffekterna
fran vilka glidje och sorg (Freude und Trauer), hopp och fruktan (spes et timor) springer fram. Enligt Olsson bildar
dessa sex affekter tillsammans ett affektschema och dessa kan forhalla sig pa olika sitt till varandra beroende pa det
sammanhang dir de forekommer.

20 Martin Luthers foretal till Bibeln 1983, 60 ; WADB 7, 11: 16-19. Brosché 1978, 197 noterar en ny accentuering av
Luthers uppfattning av den levande tron (living faith) som implicerar inte endast den historiska tron (fides historica)
utan dven en engagerad tilltro till Guds dlskande och frilsande handlingar 'for mig’ (pro me). Hietamiki 2019, 195
hivdar att tillit (frus?) i teologin for det mesta férknippas med tro och/eller visshet (certitude). Tillit dr tro som fortrostan
(fiducia) eller visshet som kunskap (agnito) och beskriver forhallandet mellan en person och Gud eller innehéllet i tron.
Soderblom 1919, 139 hivdar att “ingenting &r uppenbarare i Luthers levnad, én att hans trosvisshet, vilket dr den fran
katolsk synpunkt betidnkligaste nyheten, fastdn den var den bésta hjilp mot sjdlandden hos honom sjilv och andra som
behovde trost.” Soderblom1919, 218 pastar ocksa att Luther sjidlv menade sig ha anfiktelserna att tacka for vissheten
for dessa gav honom ingen ro innan han végade sig fram till vissheten om frilsningen. Enligt Lohse 1977 ir
’Heisglaube’ s& central for Luther att han anser att alla teologiska problem bor ses och belysas utgéende fran den.
Althaus 1966, 55 framhéller att frigan om trosvisshet var en allvarlig fraga for Luther eftersom frilsningen fér honom
var en hogst personlig angeligenhet och att tron var livsviktig.

21 Martin Luthers foretal till Bibeln 1983, 60; WADB, 7, 10:6-15. Tankvart &r att av Luthers 95 teser giller den forsta
inte kyrkan, utan den enskilda ménniskan: ”Nar var Herre och Miéstare Jesus Kristus sade *Gor bittring, os.v. * ville han
att den troendes hela liv skulle bestd av bittring. (Da unser Herr und Meister Jesus Christus spricht Tut Bufie" usw.
(Matth. 4,17), hat er gewollt, dafp das ganze Leben der Gliubigen Bufe sein soll)”. Aven teserna 2-5 giller den enskilda
minniskans andliga liv och férhallande till Gud. (Teserna finns pa latin i WA 1, 530-628). Aven i nigra inomlutherska
larostrider efter Luthers dod spelade fragan om fréilsningsvissheten en stor roll. Se ndrmare Erikson 1986, 137, 226, 300
och 312.



bikten, medan den senare avser att en manniska har frid i hjartat och samvetet och visshet om
att och Guds ord och loften giller henne personligen. Trosvisshet (Glaubensgewissheit)
anvands som synonym till den personliga fralsningsvissheten som kan vara antingen en
ofelbar visshet som grundar sig pa Bibeln och den kristna ldran eller en mera reflekterande
erfarenhetsmassig visshet - eller bade ock. 22

For manniskorna pa Luthers tid var fragan om Skriftens och kyrkans auktoritet och sanning
inte ndgot som man ifragasatte utan raknade med att Bibeln var Guds ord som man kunde lita
pa och som inneholl sann kunskap om Gud och som var en palitlig kédlla som kunde ge trost
och visshet i ens andliga nod. 23

De har tva slagen av visshet har sin motsvarighet i skillnaden mellan trosinnehallet som man
tror pa (fides quae creditur) och sjilva trosakten, den personliga tron med vilken man tror
(fides qua creditur). Sambandet mellan de har bada bestar framfor allt i att 'fides quae’ foder
tro och ger upphov till 'fides qua’. Forhadllandet mellan dessa bada trosbegepp aktualiserar
ocksa fragan om man kan vara overtygad om att Kristus ar Guds Son, att han har dott och
uppstatt och att Skriften dr Guds sanna Ord, utan att for egen del dga en fralsande tro (fides
salvia) som inte endast en historisk tro (fides historica). * Och hur skiljer sig den historiska
tron som Luther varnar for fran den fralsande tron? 25

Inom Lutherforskningen anvander man ocksd begreppen teocentrisk och antropocentrisk
teologi. 26 Luther anvande inte sjdlv de har termerna men de kan vara till hjalp som analytiska
redskap nar jag skall undersoka forhallandet mellan det objektiva och det personliga i tron i
reformatorns texter.

22 Kvist 1984, 226-227 hénvisar till Thmels 1901,20 och anvinder termerna sanningsvisshet (Wahrheitsgewissheit.) och
trosvisshet (Glaubensgewissheit) och beskriver frialsningsvissheten som “en personlig Gvertygelse som grundande sig pa
Gud handlande med minniskan i ordet, som den troende sitter sin tillit till, och i dopet, varigenom Gud verkar
syndernas forlételse, frilser fran dod och djdvul och ger evigt liv och salighet”. Lohse, 1977, 14 hivdar att det
konstitutiva for den kristna tron for Luther dr den personliga frilsningstron (der personliche Heilsglaube). Lindstrom
1939, VIII hévdar att frialsningsvisshet for Luther inte innebér “visshet om den egna saligheten utan en visshet om att
Gud #r kérlek och att han dr méktig att helt fora sin vilja igenom trots allt som stér den emot”. Se ocksé Erikson 2002,
49. Pitkdnen 2013, 1865-187 gor en distinktion mellan den bidande tron, ’fides directa’ som som rittfardiggor och ’fides
reflexa’ som innebdr frilsningsvisshet och som ’fides directa’ dirfor bor striva till.

23 Oberg 2002, 30-41 beskriver hur man inom den medeltida kyrkan uppfattade Bibeln och tolkade den och noterar att
Thomas av Aquino ansag att minniskan genom att studera de skapade tingen kan fa en viss uppfattning av Gud som det
hogsta Varat, men for att nd den fulla kunskapen om hans visen och handlingar maste hon fa del av uppenbarelsen som
ger en Overnaturlig visdom genom nadens ljus och Skriften. Bohlin 1927, 55-56 hivdar att det for Luther #r det lika
viktigt att tron dger en stark personlig och subjektiv karaktir som en saklig och objektiv innebdrd. Lika viktig som
reformatorns grammatikalisk-exegetisk upptickt av evangeliet var, lika viktigt var det att det var den gudomliga
verkligheten som dé uppenbarades sig for honom.”

24 Mc Grath 2007, 428 hivdar att ’fides qua creditur’ syftar pa den akt av tillit som ligger i hjdrtat av den kristna tron,
medan fides quae creditur i sin tur syftar pa det specifika innehéllet i den kristna tron som uttrycks i varierande
trosbekénnelser, ldror och andra pastdenden om tron. Lindroth 1975 II, 16 definierar de bada begreppen och siger att
dogmatikens objekt dr den kristna trons innehall, fides quae’, eller tro i objektiv mening som klart skiljer sig fran tron
som funktion, ’fides qua’, eller tro i subjektiv mening, som innebir formaga att omfatta, tilligna sig och acceptera ett
visst trosinnehéll. Jeanrond 2019, 51 pétalar risken med att fides quae’ och ’fides qua’ separeras fran varandra si att
den forra inte stoder den senare. Se dven Brosché 1978, 185-188, 191,193-194

25 Se nirmare Tervonen 2004 som har analyserat Henrik Renqvists uppfattning av forhillandet mellan en
forsanthallande tro (fi: toteapitdminen, lat: notitia) och en erfarande frilsande tro (lat: fiducia) och Pitkénen 2013 som
har undersokt Jonas Lagus syn pa forhdllandet mellan en tro pa ordets vittnesbord (fides direkta) och en kiampande tro
som stindigt pa nytt soker en kinnbar visshet (fides reflecta).

26 Se nirmare Nygren 1966, 585-592 som i sin banbrytande bok Eros och agape — den kristna kdirlekstanken genom
tiderna (forsta upplagan 1930 och 1936) hidvdar att ett teocentriskt gudsfoérhédllande har Gud och hans handlande i
centrum, medan ett antropocentriskt gudsférhallande &r egocentriskt med ménniskans handlande i fokus. Nygren kallar
eros och agape for grundmotiv och beskriver de bada motivens kamp om herravildet i teologihistorien.



Inom dogmatiken brukar man ibland definiera tron som kunskap (notitia), bifall (assensus)
och fortrostan (fiducia). For att tron inte skall vara endast en historisk tro (fides historica)
racker det inte med kunskap om trons innehall, utan tron behéver vara en personlig fortrostan
(fides apprehensiva) pa Gud. 27
Hagglund framhaller att Luther i sitt teologiska tdnkande och i sin praktiska garning holl
samman soteriologiska och antropologiska aspekter nir han betonade att det kristna
budskapet ar for oss (pro nobis). Hagglund placerar in det har i dess teologihistoriska ram och
sager att vi i den vasterlandska traditionen fran och med Augustinus moter ett nytt intresse
for och ett nytt satt att behandla de antropologiska fragorna:
Nir de dogmatiska striderna flyttas 6ver fran treenighetsldran och kristologins omrade till fragorna om
synd och néd, om fri vilja och predestinationen, s& innebir detta, att teologins centrala problem komma
att forlaggas till antropologins omrade och att de psykologiska problemen bli teologiskt relevanta pa ett
nytt sitt [...] De pa en gang antropologiska och teologiska forestéllningarna om arvsynd och aterlosning,
om fri vilja och nadd som ingar i den klassiska lutherska traditionen finns salunda i sina grunddrag
utvecklade redan hos Augustinus. Det intresse for ménniskan, som hédr kommer till uttryck ger den
visterlandska teologin dess sérprigel i forhéllande till den grekisk-ortodoxa dér intresset dr starkare
koncentrerat till dogmerna i deras referens till det kultiska och objektiva. Fréilsningen betraktas dar i
forsta rummet sdsom ett forldnande av ododlighetens géva. I visterlidndsk tradition framstills fralsningen
snarare som forlatelse och befrielse fran synd, ndgot som ocksa i sig syns innebéra en ndrmare anknytning
till den konkreta, individuella ménniskan. Ty ododligheten &r ndgot som helt ligger pa det osynligas, plan.

Men om frilsningen betraktas som befrielse fran synden, betonas ocksé starkare dess konkreta verkan i
det nuvarande livet. 28

Johansson noterar samma sak och framhaller att det som kidnnetecknar reformationens
Kristus-bekdnnelse ar att "..det fornkyrkliga kristologiska dogmat vavs samman med
antropologiska aspekter och att det nya vad galler laran ar att Kristi verk och pro nobis blir an
mer uttalat dn vad det var i de tidigare bekdnnelserna. ” 29

Det som dven bidrog till en forandring inom teologin var att Luther nar han blev professor i
bibelutldggning 1512 borjade fokusera pa Bibeln inom de teologiska studierna. Under aren
1220-1500 hade man i huvudsak studerat och kommenterat Peter Lombardus (1095-1160)
Libri quatuor sententiarum, som aven Luther var bekant med och som han sjalv forsett med

27 Om tron som kunskap (notitia) och fortrostan (fiducia), se Fagerberg 1965, 161-162 och Hagglund 1971, 296.
Vikstrom 1974, 131 -133 redogor for hur man inom den lutherska ortodoxin lirde att tron bestar av kunskap (notitia),
bifall (assensus) och tillforsikt eller fortrostan (fiducia). Den hir tredelningen var forankrad i en empirisk antropologi
och en dirmed sammanhingande psykologisering. Till frigan om forhallandet mellan hjdrna och hjirta i Luthers
uppfattning av tron, se Stolt 1994, 46-55 och 2004, 132-134 som ndmner att vart moderna visterldndska sitt att forligga
de ’kyliga’ tankarna och fornuftet till hjirtan och de ’varma’ kdnslorna till hjdrtat var frimmande for Luther eftersom
hjdrtat f6r honom utgér personlighetens centrum dér dven tron finns: ”Det dr den helige Andes verk att kunskap och
kénslor i hjértat ssmmansmalter till tro. Utan kdnslornas visshet i hjértat ingen rétt tro [...] Hos Luther foder tankar och
kénslor varandra. Malet for honom var hela tiden att nd adressatens hjérta med sina ord.”

28 Hagglund 1959, 18-19. James I Packer 1998, 11 hivdar att Luther har ansetts pasta att det i kristendomen
handlar om personliga pronomen sa att allt beror pa att man vet att Kristus dor for 'mig’ for att vara 'min’
Fralsare och att hans Fader dar min Gud och Fader som personligen ar engagerad i karlek, uppfostran och
uppehaller och forharligar mig. Redan det har ar ett forbundstinkande eftersom det ar det grundldggande
innehallet i forbundsrelationen. I Guds féorbund ar de personliga pronomen viktiga nir de anvinds pa detta satt
som en grund fér Guds vanskap, frid och 6msesidig karlek.

29 Johansson 2019, 48-62 ger exempel fran fornkyrkan (Nicaenum) och Luthers Lilla katekes hur soteriologiska och
antropologiska element forenas. I Nicaenum finns uttrycket *for oss ménniskor for var salighets skull...’, vilket under
reformationstiden kom att fa allt storre utrymme. Det mest tydliga exemplet pa hur den fornkyrkliga bekénnelsen
forenade antropologiska och soteriologiska perspektiv finner vi i Luthers LK dér forklaringarna till Tron innehaller ’jag’
och 'mig’: ”For att médnniskan skall kunna sitta sin tro och tillit till Kristus behdver hans person och verk och att det var
for oss (pro nobis) forkunnas som en helhet [...] Med detta har vi sett viktiga drag i reformationen nya forstaelse av
Gud i Kristus, som alltsa inte avsag att forindra det fornkyrkliga treenighetsdogmat eller kristologin, utan istéllet avsag
att visa vad detta betydde for ménniskan [...] Reformationens Kristus-bekdnnelse kénnetecknas av att hans person och
verk halls samman med bejakandet att det géller just f6r mig (pro me/ pro nobis).”



randanmdarkningar. Sentenserna var en antologi oOver bibliska texter med utdrag fran
kyrkofdderna och medeltida teologer dar Augustinus texter dominerar innehallet. Lombardus
storhet bestod i urvalet av texter, systematiken i framstallningen, och att han i sitt urval later
skilda synsatt komma till tals. Men studiet av sentenserna ledde ocksa till att Bibeln hamnade i
bakgrunden, vilket Luther dndrade pa. Det ledde till att manniskan och hennes andliga fragor
aktualiserades pa ett helt nytt satt. 30

Bland forskarna finns det nagot olika meningar om fralsningsvisshetens inneboérd, plats, och
betydelse i Luthers teologiska tiankande. Till dem som hadvdar att frdgan om vissheten
(Heilsgewissheit) ar central for Luther hor tyskarna Karl Heim, Gerhard Ebeling, Paul Althaus
d.y., Karl - Heinz zur Miihlen och Pierre Biihler och de svenska teologerna Nathan S6derblom,
Gustaf Wingren, Fredrik Brosché, Rune Séderlund och Ingemar Oberg. 31

Aven de finlindska teologerna Tuomo Mannermaa, Risto Saarinen, Simo Peura, Eeva
Martikainen och Juha Mikkonen faster uppmarksamhet vid visshetens plats i Luthers
teologiska tankande. Miikka Ruokanen har pavisat tydliga paralleller mellan De servo arbitrio
och Stora galaterbrevskommentaren och finner att vissheten har stor plats i bada. 32

De svenska teologerna Ragnar Bring och Martin Lindstrom daremot anser att
fralsningsvissheten i betydelsen av en personlig visshet (persénliche Heilsgewissheit) ar ett
uttryck for en antropocentrisk , eudaimonistisk uppfattning som ar oférenlig med Luthers
teologi.33
Pa romersk-katolskt hall uppfattar teologerna éverlag fralsningsvissheten som ett uttryck for
en antropocentrisk och subjektiv kristendom. Tridentinum (1545-1563) fordomde

30 Se nirmare Braw 2007, 92, 95; 152-157. Ebeling 1964, 42-45 pépekar att Luther forelidste vid Univerisitetet i
Wittenberg 1513-1546 men redan ar 1512 6vertog han Staupitz uppgift som ’Lectura in Bibliam’. Det var ovanligt att
som skolastisk teolog #dgna sig dt Skriftens innehall och inte 4t dogmatisk undervisning framst i form av kommentarer
till Lombardus Sentenser. Har uppnaddes ett med den reformatoriska insikten sammanfallande beslut som innebar att
Luther inte lamnade den bibliska exegesen.

31 Se Heim 1911, Ebeling 1964, zur Miihlen 1972, Biihler 1981 och Brosché 1978. I anslutning till reformationsjubileet
1917 holl Soderblom ett antal foreldsningar i Engelbrektskyrkan i Stockholm. Dessa utgér huvudinnehéllet i Humor och
melankoli och andra Lutherstudier (1919). Mycket har hént inom Lutherforskningen pa 100 &r men eftersom
Soderblom ofta dterkommer till sidant som &r centralt for min undersokning, ndmligen fortrdstanstro och visshet som
motkrafter till negativa affekter som melankoli, anfiktelser och angest fortjanar Soderbloms 6ver 100 ar gamla klassiker
att beaktas. Enligt Soderblom 1919, 327-333 nadde Luther inte himlen p& mystikens svindlande stege, utan i tron som
sag himlen 6ppen Gver sig. Forlatelse strommande ned som en géva lika slosande riksom solens vidrme. I sin gédrning
hade reformatorn sin fortrostan i himlen. Darfér kunde han hivda trons visshet.

32 Ruokanen 2021, 196 noterar i sin bok Trinitarian Grace in Martin Luthers The Bondage of the Will (2021) att
Mannermaas forstaelse av Luthers ldra om réttfirdiggorelsen som en forening (unio) mellan Kristus och syndaren och
som delaktighet (participatio) i Kristi person, gavor och liv ir riktig. Han sdger sig ha funnit samma tankestruktur i
Luthers De servo arbitrio (1525) som Mannermaa funnit i Lectures on Galatians (1531/35) och noterar hur konsekvent
reformatorn var nér han undervisade om dessa grundsanningar. Redan ménga &r innan han skrev sin bok mot Erasmus,
med bérjan i Lectures on Romans (1515-1516). Aven Mannermaas kritik av den moderna tyska Luther-forskningen dir
man har tolkat Luthers lira om rittfardiggorelsen i termer av aktualism och relationell ontologi och fornekat begreppet
’unio’ och dédr man har betonat avstandet mellan Kristus och ménniskan har enligt Ruokanen visat sig vara korrekt.

33 Lindstrém 1939, VIII pastér i inledningen till sin 6versiittning av Stora galaterbrevskommentaren (1939) att Luther
aldrig har lért nagon frilsningsvisshet, utan varnat fér den, men medger att reformatorn nog raknar med en visshet om
att Gud 4r kérlek och att han dr méktig att helt fora sin vilja igenom, trots allt som star den emot. Se ocksé Bring 1929,
354 och Nyman 1949, 36-52 och anford litteratur. Nir Nyman 1949 i sin avhandling "Den bidande tron hos Paavo
Ruotsalainen” jaimfor den finldndske pietistiske vickelseledaren Paavo Ruotsalainens (1777-1852) trosuppfattning med
den evangeliska vickelsens ledare préasten Fredrik Gabriel Hedbergs (1811-1893) hédvdar han att det &r Ruotsalainen
som med sin “bidande tro” dr mera luthersk @n Hedberg med sin av tros- och frilsningsvisshet. Ruotsalainens
trosuppfattning skulle enligt Nyman vara teocentrisk i motsats till Hedbergs antropocentriska trossyn. Séderlund 1993,
31-33 kritiserar Bring och Nygren och hivdar att deras forskning ocksa nir det giller frilsningsvissheten styrs av den
lundensiska motivforskningen. Nymans slutsatser kritiseras av Hildén 1955 och Erikson 2002.



reformatorernas uppfattning att den pa Kristus troende har ritt att dga fralsningsvisshet. 34
Namnas kan dven Paul Hacker Das Ich im Glauben bei Luther (1977) och Rosalies Taube Gott
Und Das Ich: Einer Auseinandersetzung mit Luthers Lehre tiber Glaube und Liebe in seinem
Galater-Kommentar (1996). 1 sin encyklika Spe Salvi (2007) raknar paven Benedict XVI
daremot med att tron skapar en visshet (certainty) som beror inte bara framtiden, utan aven
nuet och kommer nara Luthers forstaelse av Kristi ndrvaro i tron. 35

Den finldndska Lutherforskningen (Mannermaa, Saarinen, Peura, Martikainen, Kopperi,
Vainio och Raunio) har sedan 1980-talet kritiserat tyska forskare (Gerhard Ebeling, Walther
von Loewenich, Karl-Heinz zur Miihlen och Pierre Biihler) for att de utifran sina filosofiska
forutsattningar (Kant) skiljer det etiska och ontologiska fran varandra och inte har forstaelse
for nar Luther beskriver forhdllandet mellan Kristus och den troende i ontologiska termer
utan uppfattar det frimst som en existentiell relation dar Ordet och tron spelar en avgérande
roll. Huruvida dessa teologers uppfattningar av reformatorns teologi marks i deras forstaelse
av Luthers uppfattning av vissheten aterstar att de. 36

Jag forutsatter att fralsningsvissheten utgor en viktig del i Luthers teologiska tdnkande och
skall forsoka komma underfund med vad reformatorn avser med den, i vilka sammanhang han

34 Tridentinum (1545-1563) tar avstind fran frilsningvissheten och hédvdar att fastin det dr nodvindigt att tro att
synderna dr forlatna eller har blivit forldtna endast av nad for Kristi gndomliga barmhirtighet skull, bor det dnda inte
sidgas att de dr forlatna eller har blivit forlatna till ndgon som skryter med att vissheten om forlatelsen grundar sig endast
pé detta eftersom manga heretiker och skismatiker i var tid som har denna falska fortrostan som &r fjdrran fran dkta
fromhet predikar mot den Katolska Kyrkan i kraftfull opposition. Liksom ingen from ménniska bor tvivla pa Guds nad,
Kristi fortjanst och sakramentens verkan sa bor varje ménniska nér hon inser sin egen svaghet och hur halvhjirtad hon
dr befara fruktan och farhdga huruvida hon dger naden eftersom ingen med trons visshet kan veta att hon har erhallit
Guds nad. Den engelska texten fran Tridentinum finns bland annat hos Grosse 2011, 65.

35 Saarinen 2010, 1-26 redogér for hur den finlindska Luther-forskningen har tagits emot internationellt bade pa
protestantiskt och romersk-katolskt héll och ndmner forutom Hacker och Taube ocksa paven Benedikt XVI som i sin
encyklica Spe Salvi (2007) rdknar med trons visshet. Ebeling 1965, 22 hédvdar att man inom katolsk Luther-tolkning har
karaktiriserat grunddraget i reformatorns trosuppfattning som ett uttryck for subjektivism ndr man har beskrivit vad han
astadkommit. Till fraigan om frélsningsvissheten i den lutherska bekinnelseskrifterna, se Salo 2018, 8-15 som #ven
namner Tridentinums fordomande av fréilsningsvissheten, vilket behOver beaktas eftersom Luther i sd ménga
sammanhang i sina skrifter som jag analyserar kritiserar den romersk-katolska teologin ocksa nir det giller synen pa
vissheten. Lohse 1977,14 noterar att kardinal Cajetanus i sitt samtal med Luther 1518 pastod att den personliga
vissheten om det egna nadestandet dr omgjlig att ha.

36 Se hértill Mannermaa, 1979, 10 och Kopperi 1997, 25-41; 80-82 samt artiklarna i antologin Luther und Ontologie.
Das Sein Christi im Glauben als Strukturierendes Prinzip der Theologie Luthers (1993). Saarinen analyserar i sin
avhandling Gottes Wirken auf uns (1989) hur man inom den europeiska Lutherforskningen sedan Lotze och Ritschl har
uppfattat motivet med Kristi ndrvaro hos Luther medan Ruokanen 1982, 210-224; 308-313 pavisar Ebelings beroende
av existensfilosofin. Det betyder att tron tolkas existentiellt aktualistiskt och Luthers trosbegrepp uppfattad primért som
*fides qua’ och tron som ’fiducia’ dér trons akt och trons innehdll dr identiska och ldran (doctrina) ses enbart som
forkunnelse. En firsk biografi med titeln Ldsndoleva Kristus. Tuomo Mannermaan koulu teologian ja kirkon asialla
(2022) skriven av Kari Kopperi och Risto Saarinen innehéller rikligt stoff om Mannermaas och hans adepters Luther-
forskning under flera artionden. Mannermaa verkade som professor i ekumenik vid Helsingfors Universitet aren
1980-2000. Saarinen&Kopperi 2022, 134 och 274 noterar att fastdn Ebeling till en borjan var kritisk till "Mannermaa-
skolans’ Luther-tolkningar s medgav han senare att reformatorns teologi innehéller ontologiska element och att fastian
bade Ebeling och zur Miihlen ar 1997 holl ett avstand till Mannermaas uppfattning sa intresserade de sig for trons
forhallande till verkligheten i reformationens teologi. Hegstad 2020, 80 hdvdar att den finlindska Luther-forskningen
utgér en kontrast till den dominerande uppfattningen i den neoprotestantska teologin efter Kant inom vilken tron
uppfattades som en transcendental verkan av Guds vilja snarare 4n Guds verkliga aktuella nirvaro i vérlden. Kristi
nérvaro uppfattades enbart som en subjektiv upplevelse av effekterna av det intryck Kristus hade gjort pa den troende.
Tron blev ett rent antropologiskt fenomen, &ven om den var verkad av den gudomliga viljan. Den hir forstéelsen av tron
har ocksé paverkat tolkningen av Luther. I kontrast till det hdr betonar den finlindska Luther-forskningen att Kristi
nérvaro i den troende skall forstds som verklig i ontologisk betydelse som &r forankrad i reformatorns trinitariska
ontologi enligt vilken Guds verk i den troende dr identiskt med Guds eget visen. Till detta se ocksd Raunio 2007, 166
och Saarinen 2001, 14.



talar om vissheten, hur han gor det samt i vilken man hans uppfattning av vissheten stimmer
overens med hans teologiska helhetstidnkande. Huruvida Luther bryter med den medeltida
teologiska traditionen eller bygger vidare pa den har ocksa betydelse.. 37

Jag kommer att analysera de viktigaste laropunkterna (loci) i Luthers teologi som Kristi
person och verk, rattfirdiggorelsen genom tron, tro och goda garningar, Skriften, lag och
evangelium, sakramenten, bikten, bonen samt predestination. 38 Eftersom alla de hdar @mnena
ar omfattande kommer jag inte att behandla alla sa utforligt, utan fokuserar pa sddant som har
betydelse for fralsningsvissheten. 39 Jag kommer ocksda att notera hur Luther balanserar
mellan det personliga mig (me) och kollektivet Kyrkan. 40

Jag anvander foljande Lutherskrifter som primarkallor: Om en kristen mdnniskas frihet (1520),
Om goda gdrningar (1520), Foretalet till Romarbrevet (1522), En liten bok om bénen (1522),
Hur man ska be - Luthers brev till barberarmdstaren Peter Beskendorf (1535), Om den
trdalbundna viljan (1525), Lilla och Stora katekesen (1529), Stora galaterbrevskommentaren
(1531/35), Wider die himmlischen Propheten (1525), Schmalkaldiska artiklarna (1537) och Om
koncilierna och kyrkan (1539) #1

Min analys av de har primarkallorna bestar bade av parafraserande text och av direkta citat.
Nar jag citerar Luther fran WA ar det mest pa latin medan jag nar jag citerar fran de lutherska
bekannelseskrifterna, Lilla katekesen, Stora katekesen (1529) och Schmalkaldiska artiklarna
(1537) anvander jag den tyska texten. 42

Luther skrev ju ingen dogmatisk helhetsframstallning sdsom Melanchthons Loci Communes
(1521) eller Calvins Institutio Religionis Christianae (1536), men i ovanamnda skrifter far vi en
representativ uppfattning av reformatorns teologi. 43

Merparten av mina primarkallor har ett tydligt dogmatiskt innehdll medan Luthers Stora
galaterbrevskommentar som ar en av mina huvudkallor ar en bibelutlaggning och paminner
till sitt innehdll pa manga satt om en predikan. I den ingdr bdde explicatio och applicatio. 4
Endast i undantagsfall kommer jag att hdnvisa till andra Luther-skrifter dn de ovannamnda.
Jag kommer ocksa att notera hur Luthers polemik paverkar hans teologi. 45

37 Cleve 1968, 392 noterar att Luther i sin nattvardsldra bade bevarar och vidareutvecklar den medeltida
traditionen samtidigt som han ocksa bryter med den pa en del punkter.

38 Ebeling 1965, 69 ser ett samband mellan Luthers kamp for den rena ldran och trosvissheten.

39 Cleve 1968, 11 siger i borjan av sin avhandling om Luthers nattvardslira att han ska underséka hur nattvardsliran
hor samman med reformatorns teologiska grundsyn och hur den f6rhéller sig till den senmedeltida teologin
representerad av Gabriel Biel och att forskningsobjektet ddrmed &dr Luthers nattvardsléra i dess teologiska kontext.

40 Appelqvist 2009, 205-210 noterar att dven kollektivet, Kyrkan, finns med i reformatorns undervisning om bonen.

41 Jag hinvisar bade till de svensksprikiga dversittningarna av primirkillorna och till de latinska eller tyska
texterna som primérkallorna ar skriva pa.

42 Oberg 1970, XIII — XIV betonar vikten av att man i forskningen later Luther sjilv komma till tals: ”En avgorande tes
i en Lutherunders6kning maste i regel kunna aterfoéras pa sadant autentiskt material direkt fran Luther [...] Manga for
historisk-deskriptiv forskning frimmande synpunkter har genom aren lagts pa Luthermaterialet.”

43 Bide Prenter 1954, 239 och Peters 1981, 46-89 framhaller att Luthers katekeser innehiller lirostoff som &r
representativt for reformatorns teologi.

44 Grane 1994, 221 noterar att Luther vid universitetet stindigt studerade Bibeln och forelédste och dé lade han grunden
for det han skrev och dven for sina predikningar. Dérfor finns det inte f6r honom heller ndgon principiell skillnad mellan
foreldasningar och predikningar. Teologin var for honom inte en teori som skulle omsittas i praktiken utan att studera
Skriften och reflektera 6ver den var i sig samma sak som att arbeta med att utligga den for andra. Se dven Sundkvist
2001, 15-19 som i borjan av sin avhandling om det sakramentala draget i Luthers forkunnelse presenterar den
forskning som beskriver “ordets sakramentala karaktir” hos Luther.

45 Det gor bland andra Prenter 1954, 207-210, Gronvik 1968, 9 och Erikson 1986, 45. S6derblom 1919, 18-34 noterar
att striden var Luthers element och forklarar varfor reformatorn kunde anvinda sd hirda ord i polemiken mot sina
motstdndare och ndmner bland annat att nir man bedémer hans valdsamma sprak bor man komma ihag att ordet var det
enda vapen han hade.



I ndgra kapitel hanvisar jag till dldre svenska oversittningar av Luthers sKkrifter, som till
exempel Stora galaterbrevskommentaren (1939/1984), Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter
(1959), Om goda gdrningar (1964) och Om den trdlbundna viljan (1964). Nar jag hanvisar till
dessa tar jag mig friheten att géra en varsam spraklig modernisering.

For att underlatta lasningen kursiverar jag forutom en del tyska och latinska teologiska
fackord och namn pa en del personer dven ett antal viktiga svenska ord och uttryck som ofta
forekommer i Luthers texter och i sekundarlitteraturen och som ar centrala for min uppgift.
Dessutom kommer jag att kursivera hela meningar som jag anser vara typiska for respektive
kapitel. Varje enskilt kapitel avslutas med en kort "Summa summarum”. 1 ett avslutande kapitel
(12) kommer jag att sammanfatta resultaten av min undersokning och dra slutsatser.

Fragor som jag hoppas kunna besvara ar: I vilken man forekommer vissheten och andra till
betydelse narliggande ord och uttryck? Avser Luther med visshet den objektiva
sanningsvissheten eller den personliga fralsningsvissheten, eller bade - ock? Ifall han talar om
bdda blir fragan hur dessa forhaller sig till varandra och vilken som har prioritet? Andra fragor
som aktualiseras ar: Vad framjar och stirker vissheten och vad férsvagar och hotar den? Ar
vissheten absolut eller relativ? Ar den enbart ett ideal eller ndgot som man kan uppna? Hur
stor roll spelar ’simul iustus et peccator’ i Luthers uppfattning av vissheten? Finns det 6ppna
fragor i forskningen som inte har beaktats tidigare? Pa vilka punkter foreligger det
divergerande asikter bland Luther-forskarna i de fragor som behandlas?

Jag hoppas ocksa kunna ge ett bidrag till forskningen om visshetens plats och betydelse i den
ekumeniska dialogen mellan romersk-katolska och lutherska teologer och &dven berora
forhallandet mellan Luthers ldra om rattfardiggorelsen och den ortodoxa kyrkan uppfattning
av gudomliggorelsen (theosis).*6
Vid Tridentinum (1545-1563) fordomdes den reformatoriska uppfattningen att en kristen kan
ha fralsningsvisshet medan lutheraner och romerska-katoliker i Joint Declaration on the
doctrine of justification (1999) uttrycker enighet i den har fragan. 47

Jag anvinder historisk-systematisk metod som betyder att jag analyserar Luthers texter i deras
historiska sammanhang och forsoker komma underfund med i vilken man och pa vilket sitt
fralsningsvissheten finns med i de olika ldropunkter som behandlas och kommer ocksa att notera
eventuella fordndringar i reformatorns uppfattning av vissheten. 48

46 Seppidnen 1997, 47 hivdar att man i ljuset av unio-tanken kan beskriva centrala element i Luthers
rattfardiggorelseldra med termer som gudomliggorelse (deificatio/theosis) och delaktighet (participatio) och att
“deificatio’-temat forenar "unio’ med den fornkyrkliga athanasianska traditionen.

47 Artikeln i Joint Declaration 1999 (4.6) lyder: Vi bekidnner gemensamt, att de troende kan forlita sig pa Guds
barmhirtighet och 16ften. Trots sin egen svaghet och de ménga hoten mot deras tro kan de i kraft av Jesu dod och
uppstandelse bygga pa den verksamma tillsédgelsen av Guds nad i Ord och sakrament och sa vara vissa om denna nad.
Det hir understroks pa ett sirskilt sitt av reformatorerna. Nir den troende stér i anfiktelsen skall han inte vianda blicken
till sig sjdlv utan i tro helt och fullt se pa Kristus och forlita sig pa honom allena. Sa kan han i tillit till Guds tillsigelse
vara viss om sin frilsning, ldt vara aldrig sjdlvsiker om han ser pa sig sjilv. Katoliker kan dela reformatorernas
intention att tron skall grundas pa den objektiva verkligheten i Kristi 16fte och att de troende skall se bort frén de egna
erfarenheterna och fortrosta pa Kristi 16ftesord allena [...] Men man kan inte i denna mening tro pad Gud och samtidigt
hdlla hans loftesord for otillforlitligt. Ingen far tvivlia pad Guds barmhdrtighet och Kristi fortjanst. Men var och en kan
bekymra sig for sin frilsning nir man ser pa sina egna svagheter och brister. I fullt medvetande om sin egen svaghet far
den troende vara viss om att Gud vill hans frdlsning.” Se narmare Salo 2008, 8-13.

48 Prenter 1954, 11-12 varnar for att historikern i brist pa systematisk forstaelse finner motsatser i texterna som inte
finns dér, medan systematikern kan bortse fran de historiska sammanhangen och forsoker harmonisera motsatser i
texterna. Dérfor behover bade systematiska och historiska intressen beaktas. Vainio 2009, 282 ger ett exempel pa hur
viktigt det ir att beakta den situation som rddde nir de olika dokumenten i de lutherska bekinnelseskrifterna skrevs.
Luthers katekeser skrevs 1529 och Konkordeformeln (FC) blev klar 50 ar senare 1580. Ifall man inte beaktar den
turbulenta och omvixlande historiska situation som radde under de 50 aren och de olika forfattarna kan man nog hitta
utsagor i de olika dokumenten som verkar motsigelsefulla. De lutherska kyrkorna har varit medvetna om det hir men
har &nda ansett att FC har ett forhallandevis enhetligt innehall som de har kunnat stilla sig bakom.



Inom den finldndska Luther-forskningen vid Helsingfors Universitet anvander man
systematisk analys dar man soker efter barande tankar och strukturer i de texter som man
analyserar. Det innebdr bland annat att man analyserar enskilda begrepp, pastaenden och
forutsattningar bakom texterna. 49 Jag kommer att kombinera den historisk systematiska
metoden och aven anvianda den systematiska analysen nar jag beaktar Luthers teologi i dess
historiska och teologiska kontext 50 och vara noggrann med de teologiska ord, termer och
begrepp som Luther anviander. Daremot gar jag inte sa langt att jag forutsitter att
visshetsfragan utgér den barande strukturen i Luthers teologi, hur viktig vissheten an ar. 51 Jag
anser ocksa att det ar viktigt att kdnna till den teologiska och filosofiska omgivning dar Luther
levde och verkade. Darfor kommer jag ocksa att beakta det "Sitz im Leben” dar reformatorn
utférde sin livsgarning. 52 Daremot kommer jag inte att fasta ndmnvard vikt vid Luthers
teologiska utveckling.

Med min breda upplaggning beror jag ocksa etik, predikan och sjilavard. 53 For att forsta
vad visshet, samvetsfrid, trost och glddje ar och betyder for Luther behover jag ocksa beakta
dess motsatser: ovisshet, samvetskval, ofrid, sorg och otrygghet. Liksom visshet, trist,
samvetsfrid, tillférsikt och glddje dr positiva affekter sa ar deras motsatser ovisshet, sorg, oro,
fruktan och tvivel, negativa affekter. I dagligt tal ar en affekt en stark sinnesrorelse eller en
intensiv kansla. Ett ofta forekommande ord bade i Luthers texter och i sekundérlitteraturen ar
anfdktelse (latin: tentatio, tyska: Anfechtung), som ar en negativ affekt. Eftersom Luther har

49 Jolkkonen, 2007, 12-14 hiivdar att man inom den systematiska analysen 4r mé&n om att analysera de begrepp som
forekommer i den text som man undersoker och observera hur ofta de forekommer, vilken vikt de har 1 texten, vilka
begreppspar som férekommer och vilket deras inbordes forhallande dr. Man bor dven notera traditionella teologiska och
filosofiska ord och begrepp som anvénds och hur dessa forhéller sig till varandra nirstdende begreppspar som till
exempel nad, forsoning, aterlosning och réttfirdiggorelse. Begreppsanalysen dr viktig diarfor att manga av de teologiska
termer och begrepp som anvinds har en lang historia och deras innehall dr laddat, som till exempel i teologin centrala
begrepp som uppenbarelse, inspiration, tradition eller Guds ord.

50" Angéende den historisk-systematiska metoden, se Cleve 1968, 11 som i sin avhandling om Luthers nattvardslira
beskriver den historisk-systematiska uppgiften: ”Avsikten dr att forstd vad Luther lirde om nattvarden, hur hans
nattvardsldra dr forbunden med hans teologiska grundsyn och hur hans nattvardsuppfattning forhaller sig till den
senmedeltida teologin representerad av Biel. Vi avstir fran att beskriva uppkomsten och utvecklingen av Luthers
nattvardsldra och knyter huvudintresset till den med eller mindre fullt utbildade nattvardsldra som framtriader i Luthers
stora nattvardsskrifter frin 1520-talet.” Se ocksa Oberg 1970, XII- XX, 1991,14-18 och Brosché 1978, 24.

51 Vainio 2015, 461-462 beskriver den systematiska analysen som den anvinds inom den finlindska Luther-forskningen
och framhéller att den innebér nirldsning (close reading) kombinerad med sokande efter strukturella principer och en
strivan efter en djup forstdelse av en texts mening i dess ursprungliga miljo. Att forsoka hitta forbindelser med
senmedeltida teologi dr en viktig del i den hir analysen. Luther var en medeltida teolog som anvinde medeltida metoder
sé ifall detta gor reformatorn mera katolsk sa ir det bara s&. Aven om metoden kriver kunskap om historiska kontexter
sa dr dess framsta mal att beskriva den inre strukturen i en tinkares system. Den systematiska analysen ir inte ett forsok
att gora Luther relevant for idag. Vainio framhéller ocksa att den finldndska Lutherforskningens metod strévar efter en
mer holistisk forstdende av rittfirdiggorelsen dn vad man skulle uppnéd genom att endast se pd sddana texter som
explicit talar om den. Utan detta kontextuella ldsande skulle forstaelsen av réttfirdiggorelsen vara radikalt bristfillig.
For att forsta rittfardiggorelsen behGver man beakta dven kristologin, treenigheten och nattvarden eftersom dessa
formar sammanhanget for ldran om réttfardiggorelsen. Se ocksd Heinonen 2001, 66-71 som beskriver den systematiska
analysen och framhaéller att man bor hitta kungstanken eller grundmotivet i texten och inte patvinga det utifran.

52 Till forhallandet mellan teologi och filosofi hos Luther, se Juntunen 2001, 72-85. Reformatorns forhéllande till
William Occams teologi belyser Hirvonen 2001, 31-37 medan Kopperi 2001, 54-70 beskriver Luthers forhallande till
rendssans och humanism.

53 Luthers skrev under sin livstid ca 3000 brev av vilka méanga har en sjdlavardande karaktir. Agrell&Lo6fgren 2016, 36
hévdar att Luther #r erfarenhetsteolog vilket mirks ndr man l4r kdnna honom som sjdlavardare. Han visar ndmligen
maénsklig virme och verklighetsforankring som en f6ljd av sina egna erfarenheter i sin sjdlavard. I breven méter vi inte
en sjidlavardare som framhaller att han 4r professionell hjélpare utan en medkristen som ocksé drabbats av synden och
anfiktelsen och ér glad att kunna bistd med det han sjilv tagit tillvara i sin bibelldsning och som darfor kan vara till
hjalp for ménniskor som ber om det eller behover det.



arende till manniskor av kott och blod som inte bara ar tinkande varelser, utan ocksa
kdnnande och kdmpande, behéver bade positiva och negativa affekter beaktas. Det betyder att
jag ocksd kommer att fasta uppmarksamhet vid Luthers sjdlavardande attityd och praxis. 54
Eftersom Luthers liv och livsgarning hor samman behoéver vi kinna till nagra handelser i hans
liv som kan ha paverka hans teologi. Som till exempel hans strdnga uppfostran, hans
forhallande till sin far och ovissheten huruvida han brét mot budet att hedra sin far och sin
mor ndr han gick i kloster, vilket aktualiserades nar han forrattade sin forsta massa. Forutom
klosteraren kan ocksa de hdr dramatiska handelserna ha fatt Martin att undra om han hade
handlat ratt. Huruvida den har ovissheten ocksa paverkade hans uppfattning av visshet i
fralsningsfragan ar svart att veta, men ett visst samband kan inte uteslutas. 55

Genom att analysera nagra av Luthers viktigaste skrifter hoppas jag komma underfund med
vad Luther avsdg med fralsningsvisshet, vilken plats och betydelse vissheten hade for honom,
hur den forholl sig till hans teologiska helhetstankande och hur han formulerade sig nar han
kommunicerade den it sina lisare. 56

Inte allt som jag analyserar har direkt relevans for frdgan om vissheten, men jag hoppas att
ocksd sadant skall bidra till forstaelsen av visshetens betydelse for Luther. Som framgar av
sekundarlitteraturen har det skrivits en hel del om Luther och frilsningsvissheten. Anda har
valt att inte féora ndgon grundlig diskussion med andra forskare utan ndjer mig med att lata
dem komma till tals.

Eftersom jag behandlar ett flertal dogmatiska fragor kan min undersokning ocksa lisas som
en larobok i luthersk dogmatik fastdn jag inte beror alla fragor som en larobok i dogmatik

54 Angdende Luthers personliga erfarenheter av anfiktelser, nod och &ngest som en forutsittning for att kunna hjilpa
andra, se Soderblom 1919, 194-222. Ebeling 1965, 78 hivdar att Luthers strivan med sin reformatoriska verksamhet
inte var att uppritta en ny lag utan att astadkomma en frigorande befrielse av samvetet. zur Miihlen, 1972, ndmner
affekter i Luthers teologiska tinkande pa foljande stillen: 16, 30f-32, 52, 69f, 98, 100, 111, 131, 152, 198, 265, 267,
medan Fagerberg 1965, 131-134 redogor for Melanchthons uppfattning av forhdllandet mellan fornuftet, viljan och
affekterna i Loci communes (1521) och framat. I sina senare skrifter skall Melanchthon ha hivdat att genom intellektet
tar hjértat emot forestdllningar fran vilka affekterna uppstér och driver viljan till handling men att viljan inte alltid har
kontroll over affekterna. I urtillstindet i paradiset radde full harmoni mellan viljan, intellektet och affekterna men
genom syndafallet forstordes den hir harmonin s att affekterna ofta str emot viljan.

55 Angéende Luthers barndom, skolgéng och forhéllande till fadern, se Bainton 1983, 10-36, Brecht 1985, 76-81, Grane
1994, 15-67 och Metaxas, 2017 31-68. Grane 1994, 40-41 ndmner att Luther préstvigdes i borjan av april 1507 och att
han holl sin forsta méssa den 2 maj. DA sdg han for forsta gdngen pé tva ar sin far. Vi den efterfljande middagen
forsokte Martin fa fadern att upphora med sin vrede, men denne svarade: “Har ni inte ldst: Du skall hedra din fader och
din moder?” En sak som ocksé gjorde pristvigningen svér for Luther var att den krivde noggranna forberedelser. Den
som pristvigdes maste vara vil insatt i de olika momenten i méssan sa att han inte begick nagot fel. Gabriel Biels
missordning inneholl noggranna direktiv och dven krav pé att den som préstvigdes skulle ha en ritt intention. Grane
1994, 25 ndmner att man utgédende fran Luthers bordssamtal har forsokt leta efter orsakerna till hans teologi i hans
speciella psyke. Storst genomslag har den amerikanske psykiatern Erik H. Erikson fatt. Han gor gillande att Luthers
reformatoriska teologi skulle kunna forklaras utifran den &ngest som fadern var orsak till och som Martin 6verfort pa
sitt forhallande till Gud. Enligt Erik H. Erikson skulle den ’reformatoriska upptickten’ vara losningen pa Martins
forlingda identitetskris. Soderblom 1919, 73-74 avfardar det hér resonemanget och pastéar att Luthers olyckliga och
glddjelosa barndom &r en legend. Visserligen var den tidens uppfostran string men enligt Soderblom bevarade Martin
fran barndomen ett intryck av tacksamhet och att han mindes sirskilt fadern med vérdnad och kérlek som vixte med
dren. Aven Metaxas 2017, 13-14 kritiserar Erik H. Erikson och siiger att det finns klara bevis pa att Luther 4lskade son
far och att hans far dlskade sin son. Se ocksd Ask 2015, som gor en psykohistorisk analys av Martin Luthers
gudsrelation under dren 1483-1517 ur ett anknytningsteoretiskt perspektiv.

56 En bred uppldggning kinnetecknar ocksd Tomas Appelqvists avhandling Bonen i den helige Andes tempel.
Ménniskosyn och kyrkosyn i Martin Luthers boneteologi (2009). Appelqvist 2009, 13 séger att malséttningen med hans
avhandling &r att stélla bonens teologiska funktion i relation till Luthers teologiska tinkande som helhet och understka
hur det hir sambandet ser ut. En 6vergripande malsittning att 6ka forstéelsen for sambandet mellan bon och teologi i
allménhet.” Aven Cleve 1968 sitter i sin avhandling om Luthers nattvardslidra (1968) in reformatorns nattvardsteologi i
ett brett teologisk sammanhang och dven jimfor med Gabriel Biels uppfattning av nattvarden.



vanligen innehaller. Jag har medvetet valt att forligga storsta delen av andra forskares
kommentarer till notapparaten och dairmed gora dessa tillgangliga ocksa for dem som inte har
tillgang till den omfattande Lutherforskningen. 57

I kapitlen 2-11 analyserar jag mina primarkéllor som bestar av Luthertexter med fokus bade
pa den objektiva och personliga fralsningsvissheten och hur dessa forhaller sig till varandra.
Jag avslutar varje kapitel med en kort sammanfattning. 58

I ett avslutande kapitlet (12) kommer jag att i ndgra punkter sammanfatta och redogora de
resultat jag kommit fram till i min undersékning och dven ndmna fragor som jag finner 6ppna
och som darfor utgér d&mnen for fortsatt forskning.

I en exkurs kommer jag att ge nagra exempel pa hur Luthers teologi som fokuserade pa fragan
om synd, skuld och forlatelse ocksa kan sdgas innehdlla teologiska resurser for att tillampas
pa existentiella frdgor som 2000-talsmadnniskan brottas med. Jag dr val medveten om att det
har ar vanskligt men med tanke pa att Luther sjilv var s3 man om att na sin samtids
manniskor med evangelium namner jag nagra fragor som nutidsmanniskan brottas med dar
Luthers teologi kan tdnkas ha relevans an idag. 59

57 Saarinen 2001, 11-24 presenterar Luthers teologis tolkningshistoria och borjar med liberalteologer (1870-1910) som
Adolf von Harnack, Wilhelm Herrmann och Albrecht Ritschl. Dérefter Karl Holl och Luther renédssansen (1910-1945)
med Reinhold Seeberg, Werner Elert, Erich Vogelsang och Paul Althaus. Han fortsétter med Karl Barth (1920-1960)
och Gerhard Ebeling frdn 1930-talet fram till vara dagar. Saarinen redogor ocksa for den romersk-katolska Luther-
forskningen (1940-2000) och ndmner bland andra Joseph Lortz och Otto Hermann Pesch. Bland de skandinaviska
forskarna pa 1900-talet ndmner han svenskarna Einar Billing, Nathan Soderblom, Gustaf Aulén, Ragnar Bring och
Gustaf Wingren och dven Herbert Olsson och Bengt Higglund samt danskarna Regin Prenter och Leif Grane. Saarinen
avslutar sin oversikt med att konstatera att den finldndska Lutherforskningen under 1900-talet har varit livlig och dven
fatt internationell uppmirksamhet. Saarinen ndmner Eino Sormunen, Olavi Kares, Osmo Tiilild, Uuras Saarnivaara,
Lennart Pinomaa och Lauri Haikola. Under 1960- och 1970 talet avtog intresset for Lutherforskningen med undantag av
Fredic Cleve och Lorenz Gronvik. P4 1980-talet tilltog intresset for Luthers teologi borjandes med Tuomo Mannarna
som fick efterfoljare som Juhani Forsberg, Risto Saarinen, Simo Peura, Antti Raunio, Sammeli Juntunen, Kari Kopperi
och Eeva Martikainen. Ménga av dessa kommer till tals i min analys av Luther och vissheten. Se ocksé
Kopperi&Saarinen 2022 som i en nyutkommen bok redogor for den finlindska Luther-forskningen under aren
1960-2017 med tyngdpunkt pa dren 1979-2000. Bokens titel dr Lésndoleva Kristus. Tuomom Mannermaas koulu
teologian ja kirkon asialla.

58 Mannermaa 1999, 192-193 hivdar att det avgdrande inte &r att den personliga tron gor léran till ldra, som man ofta
antar i moderna tolkningar, utan det dr liran mojliggor tron. Det dr inte endast s att’ fides quae creditur’ hor samman
med ’fides qua creditur’ utan den forra bestimmer den senare. I sin doktorsavhandling om Origenes teologi anvénder
af Hillstrom 1984 begreppen ’fides qua creditur’ och ’fides quae creditur’ som rubriker pa de tva huvudkapitlen. De
finlindska teologerna Mauri Tervonen (2004) och Jorma Pitkdnen (2013) och har i sina doktorsavhandlingar analyserat
vickelseledarna Henrik Renqvists respektive Jonas Lagus trosuppfattningar med fokus pa forhédllandet mellan ’fides
quae’ och ’fides qua’. Pitkdnens avhandling har en viss relevans for den hir undersokningen genom att han undersoker
Lagus uppfattning av den rattfardiggérande tron och den spdnning som han menar finns hos denne mellan den bidande
tron (fides directa) och den tro som har kommit fram till visshet (fides reflexa). Den forra dr redan en rittfardiggorande
tro medan den senare stravar efter frilsningsvisshet. Se ocksd Erikson 2002, som har analyserat Fredrik Gabriel
Hedbergs andliga utveckling fran ovisshet till visshet dér dven ’fides quae’ och ’fides qua’ &r viktiga analysbegepp.

59 Ett exempel p& att Soderbloms teologi kan ha sin tillimpning ocksd idag ir Anders Mogérds avhandling Fortrostans
hermeneutik. Nathan Soderbloms Lutheranvindning och traditionsbearbetningen problematik. (2012) Jag aterkommer
till Mogard i en kort exkurs. Vainio 2015, 463 papekar a sin sida att den systematiska analysen inte forsoker gora Luther
relevant for nutiden eller géra honom mera acceptabel for var tids intellektuella vérld for han var en medeltida teolog
som anvinde medeltida metoder. Detta bor vi sentida teologer enligt Vainio minnas nér vi forsoker tillimpa Luthers
teologiska tinkande pa var tid. Jag instimmer i Vainios bedomning och haller den i minnet nir jag skriver exkursen.






