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Forord

Denne artikkelsamlingen hgrer sammen med det innledende bind i Sdkorn-serien: «Bibel og
bekjennelse». Serien utgj@r til sammen en katekismeforklaring til Dr Martin Luthers Lille Ka-
tekisme. Deninnebygde progresjon lar bruken gjgr bibelbruken spennende. Med Bibelens
Herre trenger vi stadigdypere inn i kristentroens begrunnelse i en bevitnet historie. Vi blir
rotfestet i Guds tro.

Artiklene utfyller og utdyper katekismeforklaringen med seerlig henblikk pa studenter og
andre som vil sette seg inni hva bibel- og bekjennelsestroskap handler om, og bedre forsta
bekjennelsestro lutherdom i dens troskap mot det apostoliske ord.

| Ippetav 2011-14 ble en del av artiklene lagt ut pa ressurs-sidene for Foreningen for Bibel og
bekjennelse (www.fbb.nu). De ble gjort digitalt tilgjengelig samme sted august 2016, da i i
bearbeidet og delvis omarbeidet form.

Her fglger utgaven av dette bind med tre artikler lagt til. Artikkelen om «Kirken i Apenba-
ringsboken» omfatter na emnekretsene Jesu person og verk, kirken og hapet fremstilt i Jesu
apenbaring for Johannes.

Arendal, den 2. april a D 2019.

Kare Svebak

prest og pensj statsstipendiat
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Fgrste del: BIBELEN - DEN HELLIGE
SKRIFT

«SKRIFTENS KLARHET»

Leerestykket om «Skriftens klarhet» (claritas Scripturae) handler om Jesu utleggelse av Det
gamle testamente (GT), den gang kalt ”Skriftene”, «Moses og Profetene», eller «Moses, Pro-
fetene og Salmene». Denne utleggelse handler ikke om en «kjerne» eller ide, overlatt til le-
seren a forestille seg med utgangspunkt i teksten. Utleggelsen bringer det som stdr skrevet
om ham.

lllustrasjon: Apostelen Peters tale pa Pinsedagen

Pa denne pinsedag var de tilreisende fra landene rundt Middelhavet var vitne til merkelige
ting (Apg 2): Torden hgrtes mensildtunger satte seg pa hver av de tolv apostlene ogde hgrte
dem tale pa deres egne sprak om «Guds store gjerninger». Men de var jo ulzerte galiléere!
Hvordan kunne dette sprakunder vaere mulig? De er fulle, forklarte noen. Nei, de var ved
sine fulle fem. Den Hellige And hadde tatt deres evner i bruk og utrustet dem med sine ga-
ver mer andre kristne. Da tradte Peter fram sammen med de andre og holdt entale som be-
kreftet Helligdndens gave. Talen var et under i seg selv.

Han som innstendig hadde fraradd Jesus a dra til Jerusalem og senere fornektet ham i gvers-
teprestens forgard, han utla Skriftene, laert av Jesus. Gud hadde bevitnet Jesu persons
hemmelighet med Jesu undergjerninger i sin virksomhet (v 22). Talen er en kortversjon av
Jesus-historien sett utenfra, men forklart innenfra med skriftbevis, leert av Jesus. Guds |gfter
om Messias og hans rike er oppfylt og stadfestet med Jesu oppstandelse fra de dgde.

Lovigse hadde korsfestet oppfylleren av Guds lov, men alle er vi medskyldige, forklarte Peter
(v 23,36). Men skjultilesu dgd pa korset hadde den ene hellige og rettferdige oppfylt Guds
lov i sin selvhengivende kjzerlighet i alle deler og i alles sted. Gud i den éne for alle.

Peters tale gir ingen forklaring. Et under kan bevitnes, men ikke forklares. Det altavgjgrende
bevis har Gud har sgrget for da han reiste Jesus opp fra de dgde pa den tredje dag, slik Skrif-
tene har sagt (26-28).

Lik de fgrste kristne er ogsa vi henvist til gyenvitner, de som sa den Oppstandne, hgrte ham
undervise, tok pa ham og deltok i maltider med ham i Igpet av de fgrti dagene fgr Himmel-
fartsdagen, da han ble opptatt til Guds nddehimmel og innsatt som kongen i Guds rike ved
Guds hgyre side, ogsa det slik det star skrevet. | Nytestamentet har vi elve gyenvitneberet-
ninger. Ved en anledning var de over fem hundre, forteller apostelen Paulus (1 Kor 15).
Med Jesu legemlige oppstandelse fra de dgde har Gud stadfestet pa eviggyldig vis sin forso-
ning med verden, fullbraktiJesu Kristi dgd pa korset. Guds radslutning om verdens frelse er
fullfgrti hans rettferdige Tjeners dgd (v 23), men dgden kunne ikke holde pa den Hellige og
Rettferdige (v 24). Den Oppstandne Jesus er menneskenes eneste hellighet og rettferdighet
for Gud.
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Oppstandelsen bevitner den gjerninghan matte gjgre, slik Skriftene i Det gamle testamente
vitner om ham. Med sin lidende lydighet hadde han fullfgrt Guds frelsesplan, og derfor er
han i egen person den rettferdighet som evangeliet dpenbarer av tro til tro, uavhengig av
lovgjerninger (Rom 1:16f, 3:28). Det sammenfattende uttrykk er «syndenes forlatelse», som
gis den enkelte i dapen (v 38). Hva evangeliet kunngjgr og dapen gir, hgrer sammen med
Jesu opphgyelse pa Himmelfartsdagen, v36 — «denne Jesus som dere har korsfestet, har Gud
gjort bdde til Herren og til Kristus». En hel Bibel vitner om denne hovedsak synderens frifin-
nelse for Guds domstol pa grunn av Jesu Kristi fortjeneste. Annen kvalifikasjon fins ikke.

Ordene stakk dem i hjertet. Han er opphgyet, og vi er fordgmt. Radville spurte de, v 37 -
hva skal vi gjgre? Peters svar stadfestet at Guds Igfter om den nye pakt var gatt i oppfyllelse.
Han oppmuntret demtil 8 vende om, og hver og en la seg d@pe «i Jesu Kristi navn til synde-
nes forlatelse. Da skal dere fG Den Hellige Ands gave » (2:38).

Peters tale pa pa vegne av de tolv belyser hva «Skriftens klarhet» bestar i: Peter stadfestet
med skriftbevis Guds vitnesbyrd om Gud og menneske forent i Jesu person og hans lidelse,
dgd og oppstandelse fra de dgde pa den tredje dag, slik Skriftene har sagt. Her er ingen
henvisningtil en «kjerne» eller idéverden bakom eller over tekstene. Peter tale er den rett
utlagte Skrift i kortversjon, leert av den Oppstandne selv:

Lk 24:44 - «Det var dette jeg talte om da jeg enna var sammen med dere og sa at alt méatte opp-
fylles som star skrevet om meg i Moseloven, hos profetene og i Salmene.»

Hva er problemet? Fornuftens problem. Det strider mot all fornuft at Guds viste seg for
verdeni Jesu tjenerskikkelse, at han har oppfylt Guds lov i sin lidende lydighet inntil dgden
pa korset, at Gud gav sin enbarne Sgnn til et offer for verdens synder, og at han alene er var
hellighet og rettferdighet for Gud. Dennerettferdighet som evangeliet apenbarer, er fornuf-
tens problem. Og mere til. Det er fornuftens problem at en korsfestet Kristus avslgrer over-
troen pa menneskets evnetil a frelse seg selv, eller i det minste gjgre seg selv fortjent til frel-
sen. Denne overtro pa mennesket «selv» er darskap for Gud.

Med skepsis og innvendinger mgter vi oss selvi dgren. Hele menneskeheten er et trassigfolk
i troens saker. Adams falne zett er en gjenstridig og vrangvillig slekt. Vi vil av naturen dyrke
selvets Gud frem 3@ motta Guds tro, stilt frem for verden i Jesus Kristus og ham korsfestet.
Det er fornuftens problem at vi ma bli darer for Gud. Guds tro kommer til oss i en dennesi-
dig, jordisk historie om Guds Igfter oppfylt i en bevitnet Jesus-historie, slik det star skrevet.
Var darskap for Gud er avslgrt med Jesu oppstandelse fra de dgde. Den lovoppfyllelse som
ingen dgdelig evner, har Gud oppfylt i sin hellige og rettferdige Tjener Jesus (3:14).

Hvordan blir Guds frelsesverk for alle, slik det star skrevet, den enkelte til del? Pinsedagens
svar er dapen til Jesu dgd og i Jesu navn, slik den Oppstandne hadde befalt. Guds Jesus-
vitnesbyrd — den korsfestede og oppstandne Jesus, er bevitneti din dap Igfte om salighet for
hver den som tror (Mk 16:16a). Med ham til gave skal vi leere hver for oss leere a leve sam-
men med de andre i Guds kirke pa jorden (Mt 28:18-20). Og utsendt av ham, gar vi til var
daglige gjerning, enhver i sitt kall for a tjene ham med gjerninger som har Guds ord og befa-
ling for seg. Det skal vi gjgre mens vi venter Jesus Kristus som var frelser pa Dommens dag,
for dagen kommer da han bringer den nye jord hvor Guds rettferdighet bor, slik det star sks-
revet.

KSv: En trofast kirke, side 8



«Skriftens klarhet» er gammelt nytt

Lerestykket om Skriftens klarhet var avgjgrende for Herrens apostler den gang, og avgjg-
rende for deres etterfglgere i prekenembetets gjerning, innstiftet og befalt av den Opp-
standne. De er Herrens delegater giennom kirkens historie. Gitt Kristi oppdrag og fullmak-
ter, og kalt til 3 tale og handle pa Kristi vegne, forventer kristne 3 hgre den oppstandne Kris-
tusideresforvaltergjerning. Lk 10:16 - Den som hgrer dere, hgrer meg. Hans undervisning i
Skriftene er deres kompetanse, autoritet og prekenens gyldighet — og ingenting annet.

Med lzerestykket om Skriftens klarhet identifiserer den bekjennelsestro lutherdom seg med
den gamle kirke i skriftbunden tradisjon. Da bibelteologen Martin Luther oppdaget hva Skrif-
tens klarhet (claritas Scriptura) bestar i, oppdaget han gammelt nytt fra Jesu undervisning i
Skriftene, gitt videre til kirken i den apostoliske lzeretradisjon. | Store Galaterbrevskommen-
tar bruker Luther bildet om kilden og bekken nedenfor. @ker avstanden fra kilden, gker ogsa
tilsiget fra annet hold. Desto viktigere er troskapen mot det apostoliske ord fra Herren.

Luthers gjenoppdagelse vakte oppsikt den gang. Folkvar oppleerttil d holde for sant det som
Kirken lzerte under pavens ledelse. Setti det bibelske perspektiv pa historien var den witten-
bergske reformasjon en endetidshendelse, da Gud grep inn pa underfullt vis og brakte Skrif-
tensklarhet atter fram i lyset. Det gamle testamente formidler ettersin ordlyd en en enhet-
lig Izerehelhet, som i Nytestamentet har mange benevnelser. Fglgende syv teser presente-
rer hva andre har beskrevet for.

(1) Skriftens troverdighet er av samme art som logikkens og grammatikkens regler,
og matematikkens grunnsetninger.
Mange har villet forklare hvorfor ord og utsagn forbindes med et bestemt innhold. Tilbake
star den underfulle kjensgjerning: Apenbaringsordets Gud har villet det slik — for menneske-
nes skyld og for sin egen skyld.

Gud tar det menneskelige sprak i bruk for 3 meddele den grunnleggende viten om Gud,
mennesket og verden. Denne viten gis ikke umiddelbart—i dglgsmal eller ved okkulte hand-
linger, men middelbart - giennom ordenes likefremme mening (sensus litteralis), begripelig
for alle. Dette medfgrer et maurflittig arbeid med grunntekstene pa hebraisk og gresk, for-
uten oversettelser tilmange sprak. Da gjelder det a fglge sprakets og grammatikkens regler.

(2) Skriftens sprdklige klarhet begrunner Kirkens bekjennelse — aldri omvendt.

Skriftens indre mening kan ikke skilles fra Skriftens ytre klarhet. Denne binding danner det
ngdvendige vilkar for & forsta hva et sprak formidler, og likesa for var sgken etter kunnskap
fra apenbaringsordets Gud. Lik Jesu disipler den gang og aposteltidens kristne, er ogsa vi
henvist til bibeltekstene i deres likefremme mening. Veien til gudskunnskap gar gjennom
bibelordet. Det er “paradisets port”, sier Luther og malbeerer erfaringen fra kirkens begyn-
nelse. Ogsa vi gar giennom denne port nar vi leser bibeltekster eller hgrer dem opplest og
Kristus-bekjennelsen utlagtinnholdet utlagtunder bibellesning, og nar vi hgrer tekstlesninge-
ne og prekenen formidle laeren fra Skriftens Herre. Da er han virksom med sin And, &pner
Skriftens mening og gir forstand til 3 forsta dens hemmelighet, Lk 10:16, 24:27, 45-47, Mt
17:5.
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Dekket tas bort nar mennesker gjenkjenner Messias-lgftene i Jesus-historien. Sgnnens
komme i Jesu tjenerskikkelse lar oss forsta meningen med vare liv og kirkens liv pa jorden.
Meningen sammenfaller med dapens rette bruk, Rom 12:1f, 2 Kor 3:16, 1 Joh 5:9f.

Veien om bibelordenes ytre klarhet medfgrer avgrensninger. Pa apostolisk vis fgrer Guds
kirke skriftbevis for rett laere og et liv etter Guds vilje, 1 Kor 15:3. Ingen "innsikt” (el gnosis)
kan ugyldiggjgre den bibelutleggelse som det apostoliske ord formidler fra den historiske Je-
sus — kirkens Jesus, 1 Tim 6:20.

Utelukket er lzere og liv begrunneti synsing og fgleri (spiritualisme). Utelukketer tilslgrende
deklarasjoner om enighet ”pa tilstrekkelig grunnlag” (reduksjonisme). Og utelukket er leere-
tilpasninger til yndlingsidéer i samtiden (akkomodasjon). Den som spiller ut "mitt syn” eller
"kirkens syn” mot bibelord om saken, har ikke forstatt hva «Skriftens klarhet» handler om og
hva bekjennelse er i nytestamentlig mening (homologein, egtl samme-si).

(3) Skriftens overbevisende klarhet er innholdsbestemt.

Skriftens enhetsgivende sentrum og sammenheng er dens vitnesbyrd om Jesu persons
hemmelighet — det inkarnerte Guds ord (Joh 1:14) og hans verk (3:15f). Kilden til kirkens
Kristus-bekjennelseer Jesu undervisning om sin lidelse, dgd og oppstandelse, "slik Skriftene
har sagt”, 1 Kor 15:3, jf Mt 16:21. Jesus fra Nasaret er "Guds rettferdighet”, gitt verden av
nade i kjptt og blod, Mt 4:17, 5:3, 17, 20, 6:33.

Jesus er kirkens Laerer i kraft av hovedunderet: "Unnfanget av Den Hellige And, fadt av jom-
fru Maria”. Jesu persons hemmelighet begrunner hans offentlige fremtreden med gudsnav-
net "JEG ER”. Med guddommelig autoritet kunne han si, Mt 5:21f - Dere har hgrt at det er
sagt til de gamle /.../ Men jeg sier dere. Denne autoritet stadfestet han med undergjerning-
er nar hans oppdrag var tjent med det.

Altsa er Skriftens ytre ord og overbevisende innhold sammenvevd, men pa en slik mate at
det er han som avklarer denne laerehelhet med guddommelig autoritet. Den har Guds stad-
festet da han reiste Kristus opp fra de dgde.

Men blir innholdet skilt fra ordlyden, forrykkes grunnvollen og kirken gdelegges. Er bibel-
tekstene uklare for oss, er arsaken a finnei var fordervede fornuft og forvrengte vilje. Guds
fiende — Satan, har forblindet vare sinn, og det ligger oss neaer a problematisere og bortfor-
klare brysomme laereutsagn fra Kristus, alternativt lese privatmeninger inn i dunkle steder.

I likhet med de fgrste disipler, er ogsa vi henvist til Skriftens Herre og kirkens Leerer. Han ap-
ner “Skriftene” for oss og gir forstand til a forsta det som star skrevet om ham og hans verk i
fortid, natid og framtid. Sa er det ikke var erkjennelse som begrunner Skriftens klarhet, like
lite som var manglende erkjennelse opphever den.

Myten om «den uklare Bibel» stiller saken pa hodet, som om problemet er Guds problem.
Myten er alles problem, og den bekvemme Igsning ligger alle nzaer a bruke var uklarhet til
forsvar, liket dydensfikenblad. Veien til klarhet fglger regelen, Jes 8:20 — Til ordet og til vit-
nesbyrdet! Disipler hgrer Kristi ord og lar klare steder belyse de dunkle. Gis ikke klarhet, tar
vi av, som Luther sier, og gar forbi. Alltid er vi avhengige av "barnekarets And”, som vitner
med bibelord om Guds verk til frelse i Kristus, Rom 8:14-17.
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(4) Arsaken til Skriftens klarhet er den samme for oss som for Herrens apostler og

aposteltidens kristne: Gud har oppfylt sine Igfter - gitt ved “Moses og Profetene”, og

stadfestet Jesu undervisning som sin egen da han reiste Jesus opp fra de dgde.
”Om dere trodde Moses, skulle dere tro meg, for om meg skrev han”, Joh 5:46. Skriftens
hemmelighet er Jesu persons hemmelighet, stilt fram for verden i gudmenneskets lidelse,
dgd og oppstandelse. Han er Guds Igfters “amen” (2 Kor 1:20). Hva Gud har talt "til fedrene
ved profetene”, har han oppfylti Sennens tjenerskikkelse, Heb 1:1f. Oppfyllelsen stadfester
Skriftens mening og begrunner evangeliet om synderens rettferdiggjgrelse ved tro (Rom
1:17).

Det gamle testamentes klarhet omfatter prekenembetets oppdrag i den nye pakts kirke. Li-
ke fra begynnelsen har den bekjennende kirke stadfestet Kristi laere med Skriftens ord. Den-
ne form for begrunnelse er ikke vilkarlig, selv om Kristus-bekjennelsen ble gitt lenge fgr det
nytestamentlige kanon forela.

Rekkefglgen er megetsigende: Fgrst Jesu undervisning i ”Skriftene”, sa kirkens Kristus-
bekjennelse (Mt 16:16, 19). Deretter fulgte prekenembetet pa Kristi vegne (jf Apg 15:16f).
Ikke en gang en Herrens apostel var gitt en selvstendiglaeremyndighet ved siden av den rett
utlagte Skrift fra dens Herre. De er falske profeter de som stgtter seg til leerdo mmer fra
andre tider og steder.

Takket vaere Skriftens ordlyd, kan vranglaeren avslgres. Dens kjennetegn i skrift og tale er
reservasjonen mot det apostoliske ord fra Herren. Ordlyden lar oss oppfatte de fremgangs-
mater som baerer galt av sted — nar superapostler reserverer seg mot apostelordets lzere
med henvisning til eget «skjgnn», kirkens «syn» eller evangeliets «kjerne». Denne fristelse
felger kirken som en skygge. | likhet med kirkens Herre, blir ogsa kirken, og iseer prekenem-
betets utgvere, stadig fristet til laeretilpasninger pa samtidskulturens vilkar, Mt 4:1-11,
16:21-23, osv.

Eksempler: Adgang for kvinner til prekenembetet, kirkens velsignelse av likekjgnnet partner-
skap, dap uten oppleeringiden kristne forsakelse og tro, forvandlignsepiklese under Herrens
Nattverd, rettferdiggjgrelse ved tro (frifinnelse) med forbehold om helliggjgrelse (fornyelse),
kirkefellesskap med rom for vrangleere i gudstjenestelige ordninger, kirkens gudgitte rett
innordnet folkestyre i en rads- og mgtestruktur, osv.

(5) Skriftens meningsgivende klarhet er “den fagre skatt”, gitt kirken i og med apos-
telordets lzere.
Kirkens Kristus-bekjennelse markerer forskjellen mellom lov og evangelium. Uten bekjen-
nelsen til Kristi person og verk, ligger det et “dekke” over Loven, nar den leses. (2 Mos
34:33, 35, jf 2 Kor 3:13-15.) Da gj@ér man lovgjerninger til frelsesvei uten a forsta lovens sik-
temal (Rom 10:4) i det Kristus-vitnesbyrd som ordlyden formidler.

Det fins ingen umiddelbar tilgang til meningen i Skriftens ordlyd. Det apostoliske og profe-
tiske Kristus-vitnesbyrd apner Skriftene og lar oss forsta hva vi trenger a vite om Gud, men-
nesket og verden. Denne viten fremgar stadig tydeligere giennom Det gamle testamentes
skrifter, og klarest i apostelordets vitnesbyrd om Guds lgfter oppfylt i Jesus fra Nasaret.
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Tilgangen gis med Skriftens ytre klarhet, sa vi av ordlyden lzerer a forsta hva "Moses og pro-
fetene” sier om Kristus. Da er den oppstandne Kristus neerveerende og virksom med sin Hel-
lige And. Med sin undervisningtar han dekket bort. Da forstar vi den indre mening som or-
dene gir — vi oppfatter hva ordene vitner om Kristi person, lidelse, dgd og oppstandelse.
Med denne gudskunnskap begynnervia anvende "Skriftens klarhet”, enhver pa seg selv, og
stadfeste Kristus-bekjennelsen med skriftbevis.

Denne innsikt i Skriftens klarhet hgrer sammen med Den Hellige Andsindre vitnesbyrd i hjer-
tene, somskjer i kraft av «Kristi ord» under bibellesningen eller prekenen (Rom 10:17). Det-
te forhold svarer til Jesu avskjedsord til apostlene, Joh 14:26 — Den Hellige And, som Faderen
skal sende i mitt navn, han skal leere dere alt og minne dere om alt det jeg har sagt dere (jfv
16f). De som kommer til troen ved apostelordets lzere (Joh 17:20), de er salvet av Den Helli-
ge And (1 Joh 2:20, 27). De holder fast ved lzere fra Sgnnen og Faderen.

Det vitner om falsk dndelighet nar bibelord om Andens gjerning blir misbrukt til bevis for
innsikter i strid med apostelordets laere fra Kristus.

1 Kor 2:14f — slik et menneske er i seg selv, tar det ikke imot det som herer Guds And til. For
ham er det uforstand, og han kan ikke fatte det, det kan bare bedemmes pa andelig vis. Men et
Andens menneske kan demme om alle ting, men selv kan han ikke bedemmes av noen annen.

Hva er en bedgmmelse “pd dndelig vis”? Det illustrerer Paulus med bruk av skriftbevis mot
den falske andelighet den gang og alle tider (1 Kor 1:1-3).

Til bibelstudium: 1 Kor 1:18f, 2:1-5, 8f, 13, 16 osv. Jf 1 Mos 1:6f, Sal 6, 4-11, Joh 6:63, 68, 2
Kor 3 (om forskjellen mellom lovens embete og evangeliets embete).

Vi lever i endetidens messianske drama, beskrevet i det apostoliske og profetiske ord. De-
moniske makter angriper Skriftens klare vitnesbyrd om Guds nadige rettferdighet i Kristi li-
dende lydighet, til frelse for hver den som tror. Og angrepet rettes mot dapens betydningi
den dgptes livi Guds kirkeorden og livet etter Guds gode skapervilje for mann og kvinne.

Guds kirkes grunn til frimodighet er Guds kirkeforsvar: Seieren er allerede vunnet i en bevit-
net Jesus-historie, og allerede stadfestet med Sgnnens legemlige oppstandelse fra de dgde,
slik Skriftene har sagt (Lk 24:36-48, 1 Joh 5:1-12, Ap 2-3).

Troens visshet er ikke grunnet pa kirkesuksé i denne verden, men pa “Ordet om korset” - i
bgnn og arvakenhet. Nar han kommer som komme skal, da skal han si til sin Faders velsig-
nede, Mt 25:34 — ta det rike i eie som er gjort i stand for dere fra verdens grunnvoll ble lagt.
Dette Ipfte sammenfatter alle Guds velsignelser.

(6) I likhet med Kristi utvalgte apostler er ogsa deres etterfglgere i prekenembetet
”Kristi tjenere og forvaltere av Guds hemmeligheter”, 1 Kor 4:1. Blantdem hgrer den
rett utlagte Skrift fra dens Herre.

Gjennom kirkens historie mottar kristne apostelordet ”som Guds ord, som ogsa er virksomt i
dere som tror”, 1 Tess 2:13, jf Apg 2:42. Mottakelsen omfatter anvendelsen, enhver pa seg
selv. Anden virker med Kristi ord troens under, og ved troen det nye livet under Kristi herre-
dgmme. Slik bygges Gudskirke pa apostlenes og profetenes grunnvoll (Et 2:20 osv). Det er
den kirke som Kristus pa Dommens dag kaller “min Faders velsignede”, Mt 25:34. De er vel-
signet med Guds velsignelse "fra de himmelske verdener”, Ef 1:3, gitt i og med Skriftens ytre
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ord. Dennevelsignelse legitimerer menighetens gudstjenestelige virksomhet hvor som helst
pa denne jord.

Apg 4:20 — vi kan ikke tie med det vi har sett og hgrt. Noen annen legitimitet hadde ikke
apostlene Peter og Johannes, da de stod anklaget for Det hgye rad. Noen annen legitimitet
har hellerikke den wittenbergske reformasjon eller den bekjennelsestrolutherdom. Fglgelig
er det feil & overlate reformasjonens legitimitet til Kristi dommergjerning pa den ytterste
dag. Apostolatets kirke er ingen utopi, og kirkens fremtreden er ikke overlatt til menneskers
skjgnn. Kristus legitimerer hele veien sin kirkes fremtreden med apostelordets lzere fra ham
og Faderen, Joh 17:20 — jeg ber /.../ ogsa for dem som ved deres ord tror pd meg.

Kirkens troverdighet er det "troverdige” evangelium, begrunnet i Kristi utleggelse av ”Skrif-
tene” og stadfestet med Kristi oppstandelse fra de dgde. Derfor ma en Kristi delegat og
medarbeider legitimere seg pa troskapens vilkar, 1 Kor 4:1f, Tit 1:9. Her er ingen forskjell
mellom en Herrens profet i den gamle pakt og Kristus med sine apostler og deres etterfglge-
re i den nye pakt. Med gudbevitnet legitimitet fremtrer Guds kirke med underfulle og sikre
kjennetegn i tidens Igp (CA 7).

Eksempel: Gud gav profeten Jeremia oppdraget a forkynne alt Guds ord med livet som
innsats, verken mer eller mindre, Jer 26:2, 8, 15. | stedet for & drepe ham, matte folket
erkjenne: ”Han har talt til oss i Herrens, var Guds navn”, v 16.
Falske profeter underkjenner eller utelater Herrens ord, enten som selvopphgyede kontroll-
grer eller som lojale tjenestemenn i menneskers navn. Med umiddelbar konsekvens ma
menighet og prest spke legitimitet i snusfornuft og kvasiteologi, Mt 7:15, Rom 16:17. Den
som det gjor, “forfusker og driver handel med Guds ord”, 2 Kor 2:17, jf Mk 8:38, 1 Pet 2:8.
Men det man forfusker, blir domsord pa den ytterste dag, Joh 12:48, jf 1 Sam 15:23.

(7) Konkordiebokens bekjennelser lar oss bevitne Skriftens indre klarhet med Skrif-
tens ytre klarhet — om Gud, verden og mennesket.
Samme meningsinnhold kan uttrykkes med andre bekjennelser og formularer, for innholdet
er tilgjengeligfor alle. Avgjgrende er Kristi posisjon som kirkens Laerer, som har utlagt ”Skrif-
tene” for oss.

Eksempel: Kristi ord over fremsatt brgd og vin: ”Dette er mitt legeme /.../ Dette er den nye
pakt i mitt blod” osv. Ordene sier presist og likefrem hva presten rekker frem og nattverd-
gjestene spiser og drikker. Kirken bekjenner ikke hva gynene ser og fornuften sier, men be-
kjenner i ord og handling hva Skriftens Herre sier presist og like frem.

Kirkens bekjennelse hvilerikke i kulturtilpasset subjektivitet og tidsbetinget gyldighet, men i
Skriftens ytre ogindre klarhet. Derfor har Konkordiebokens bekjennelser blivende gyldighet
i kraft av det Guds ord de bevitner pa apostolisk vis. Bekjennelsene er vare trosbekjennelser
i kraft av Guds bekjennelse. Gud stadfestet med Jesu undergjerninger Jesu persons
hemmlighet hvem Jesus er, sann Gud og sant menneske. Gud stadfestet med Jesu oppstan-
delsen fra de dgde hva han har gjort i Jesu Kristi dgd.

Eksempel: De tre trosartiklene. Narvibekjenner personenes vesen og verk i Den Helli-
ge Treenhet, bekjenner vi Skriftens indre klarhet i dens ytre klarhet. Men tar man Kris-
tus bort fra Skriften, hva er da tilbake? spgr Luther.
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Inngangen til Det gamle testamente gar derfor via det apostoliske ord. Skriftbevis er fglgelig
av grunnleggende betydning for prekenembetets gjerning. | sa henseende er det ingen for-
skjell mellom en Herrens apostel og en prest (pastor). Nar Det gamle testamentes skrifter
utlegges, er den ytre, spraklige klarhet troens sikre fundament. Med skriftbevis fremstiller
prekenen det apostoliske og profetiske Kristus-vitnesbyrd, og begrunner troen med en be-
vitnet Jesus-historie, slik Skriftene har sagt. Til fglgene hgrer arbeid med grunnteksten og
oversettelser til morsmalet pa Skriftens vilkar.

Til slutt:

Vi er vant til prekenens plass etter skriftlesningene. Arsaken er ingen uklarhet ved tekstene,
men prekenembetets oppdrag for tilhgrernes skyld - 8 utlegge prekenteksten i samsvar med
Skriftens ytre og indre klarhet, slik Kristus har vist. Da er Kristus var Laerer. Rom 10:17 -
Troen kommer av prekenen, og prekenen ved Kristi ord. - Arsaken er med andre ord sagt
"Skriftens klarhet», slik Kristus har vist. (Joh 5:39. Esek 3:17-19, Heb 13:17)

Skriftlesningene har prioritet fremfor prestens el predikantens preken. Prestens posisjon
skal veere aposteldisippelens posisjon. Det er ingen selvfglge. Det rangsnudde forhold tilsl g-
rer Skriftens klarhet, motsier apostolatets Herre og markerer et annet apostolat. Arsaken er
arvesyndens kraft i menneskets innerste.

Med lesningenes prioritet for gye, fremsier vi trosbekjennelsen etter dagens evangelieles-
ning, det vil si for prekenen. Med denne rekkefglge bevitner vi Skriftens klarhet med et
«Gud veere lovet, halleluja».

SKRIFTENS KLARHET | KIRKENS PRAKSIS

Skriftens klarhet blir anfektet fra to hold: Pa den ene side med henvisning til avskriverfeil og
tekstvarianter, pa den annen sidse med henvisning til motstridende fortolkninger og me-
ninger av subjektiv art. La oss se na&rmere pa innvendingene!

Avskriverfeil og tekstvarianter

Nytestamentlig tekstvitenskap handler om avskriverfeil og tekstenes palitelighet. Original-
tekster fins ikke. Studiet ma basere seg pa henimot 6000 avskrifter (papyrusfragmenter,
pergament-codexer, oldtidsoversettelser, kirkefedre-sitater oglectionarier til liturgisk bruk).
Fer boktrykkerkunsten var oppfunnet, ble bgker kopiert ved a skrive dem av for hand. Da
var det ikke til 3 unnga at misforstaelser og ungyaktigheter forekommer i avskriftene. Det
hendte ogsa at avskriveren "rettet pad” teksten for a bringe den i samsvar med egen oppfat-
ning. Ved hjelp av sin boktrykkermaskin utga Johann Gutenberg Psalteret i aret 1457. Snart
kunne siste skrivermunk sette punktum for den gamle avskrivertradisjon.

Sakalte “tekstvarianter” synes a motsi grunntekstens spraklige klarhet, og blokkere var til-
gangtil den opprinnelige mening. Blant fagpionerene pa 1700-tallet trakk noen trakk noen
de liberale slutninger, mens andre trakk slutningen at tekstvariantene styrker tekstens pali-
telighet. Nar man i var tid vil rekonstruere grunnteksten, ma man kjenne til alternativene
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som en oversetter ma ta stilling til. Alternativene fremgar av noteapparatet nederst pa si-
deni de vitenskapelige utgaver av Biblia Hebraica og Nytestamentet pa gresk. De spgrsmal
som avskriverfeil reiser, ma Igses i hvert enkelt tilfelle.

Tekstvariantenes betydning bgr ikke overdrives. Hvem forkaster en avisnyhet pa grunn av
trykkfeil? Tekstvariantene gjgr det mulig a pavise avvik fra originalteksten. Dessuten er av-
vikene som regel uten betydning for tekstens budskap. Det gjelder ogsa i de tilfeller hvor
avskriften er skadet.

Bibeltekstens autoritet som «Guds ord» bestar, tross skrivefeil eller ombyttingav ord med et
annet. De rokker ikke ved bibelsk lzere om skapelse og gjenl@gsning, eller ved det profetiske
og apostoliske Kristus-vitnesbyrd. Tar vi avskrivernes skrgpelighet i betraktning, og de pro-
blemer som tekstvariantene gir oversettere og bibeltolkere (eksegeter), er det et Guds under
at Kristi utleggelse av Det gamle testamente og vitnesbyrdet om Guds forsoningsverk i ham
er blitt formidlet til denne dag.

Motstridende fortolkninger og meninger

har fulgt kirken fra begynnelsen med bibellesning pa fornuftens vilkarogmed skinn av viten-
skap (jf sadduséerne og senere Markion).

Mennesker sgker den bekvemme forklaring som fornuften begriper og godtar (jf socianis-
men). Nar sannhet og lggn blir sidestilt i gudstjenestelige ordninger, star dgren apen for
Guds fiendemakter i kirkens rom. Det praktisk-kirkelige uttrykk lar bade ”ja” og ”nei” til
apostelordets lzere lyde fra fellesskapets prekestoler og laerekatedre. Virkningen pa laere og
liv blir med stor konsekvens kirkeimitasjoner basert pd kvasiteologi.

Eksempler: Relativismens justis sidestiller kristendomsfaget med sekulzaere livssyn og
fremmede religioner i et og samme fag. - Romerkirkens sidestilling av Skrift og Tradi-
sjon, innordnet laereembetets forvaltning. = gkumeniske avtaler om kirkefellesskap pa
"tilstrekkelig” grunnlag.
Eksemplene vitner om mistro til sprdkets mulighet til 8 formidle et meningsgivende innhold
her ognd ogi tidenslgp. Denne mistro blir paradoksalt nok, motsagt av den kjensgjerning
at meningsformidling pagar i samsvar med grammatikkens og logikkens regler.

Mistroen til spraket rammer i fgrste omgang Guds opprettholdende gjerning, den han gjgr
ved hjelp av menneskenes sprak (den naturlige lovapenbaring). | neste omgang rammes
Kristi laereformidling, som lar kirken fremtre som apostolatets kirke i prekenembetets trofas-
te formidlergjerning. Tross all den skepsis som denne formidling mgter, blir bibeltekster
opplest og Kristi ord fremsagt over fremsatt brgd og vin.

Mistro til bibelordene stiller leser og tilhgrer i et uforpliktende forhold til ordlyden. Skepti-
keren finner det avgjgrende moment et annet sted. Et eksempel er Borga-avtalen om kirke-
fellesskap mellom «anglikanere» og «lutheranere». Begrunnelsen er enighet uttrykt i gene-
relle vendinger og vage ord. Slik blir den rett utlagte Skrift fra dens Herre underkjent — og
dermed dens autoritet oglaerehelhet. Man godtar tilslgrende sprakbruk, som om den er kir-
kens regel og rettesnor for lzere og liv. Med stor konsekvens blir kirkens bekjennelse redu-
sert til en tids- og kulturbetinget «erkleering» eller «avtale» av historisk interesse.
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Denne tids- og kulturbetingede status ma ngdvendigvis omfatte begrunnelsen med skriftbe-
vis pa apostolisk vis, sa ogsa det apostoliske ord vitner om menneskers forsgk pa a formidle
en blivende «kjerne» i Bibelens innhold. Hva ma man da forkaste som antikverte forestil-
linger, alternativt rangere som l&erdommer av underordnet betydning?

| kirkefellesskap avdenne moderne type bedriver man illusjonsnummer i en uavsluttet sam-
taleprosess om hvilke verdier kirken star for. Man later som om kirkens grunnvoll (jf Apg
2:42, Ef 2:19ff) er et minste felles multiplumilaeren. Illusjonen tilslgrer det kirkesosiale pro-
dukt av menneskers fgleri og funderinger, ofte pa hgyt abstraksjonsniva ogtilgjengelig for en
selvopphgyet elite. Resultatene er de vedtak som alle er tjent med, alltid usikre og belastet
med uforutsigbarhet. Hvor allmennytten overstyrer bibelbruken, griper mistroen om seg i
de fornektelser som forsterker mistroen til Skriftens ytre klarhet (1 Mos 3:1). Jesu ord om
leiesvennen gjelder den unnfallenhet som apner for "tyver og rgvere” (Joh 10).

Guds kirke lever godt uten denne kvasiteologiske virksomhet. Hun fremtrer som
apostolatets kirke med den hyrdeomsorg som vokter Guds hjord etter Ordets regel. Rett-
skafne hyrder og leerere naerer den forsamlede menighet med den rett utlagte Bibel fra dens
Herre, stadfestet med Jesu oppstandelse fra de dgde. Der leerer dgpte a kjenne Den gode
hyrde pa hans rgst. De er det folk som fglger Kristus Jesus, hvor enn han gar (Ap 14:3). De
kjenner ham i hans selvhengivende kjeerlighet, og med ham til gave fglger de hans eksempel
og skuler skrgpeligheter under kjeerlighetens kappe (1 Pet 4:8b).

Men blir kjaerligheten troensvilkar, er den rettferdighet som evangeliet apenbarer, gatt tapt
Den Oppstandnes marsjordre blir overhgrt —a forkynne i Jesu navn omvendelse og syndenes
forlatelse for alle folk (Lk 24:47). Under skinn av kjeerlighet og raushet blir kirkens virksom-
het innordnet yndlingsideer i samtiden, og kirkefellesskapet prisgitt superapostlenes vel-
mende pafunn og besserwissen. Resultateter kjent fra kirkens historie: En kristeliggjort lov-
religioni et avkristnet folk, likegyldig for de fleste. Men vi star ikke i gjeld til den onde men-
neskenatur (Rom 8:12).

Skriftens ytre klarhet utelukker skjulte sannheter

Apenbaringsordetssannhetfins hverken “bakom” ordene — i forfatterens hode, eller “over”
ordene- i en tidlgs, overjordisk sannhet (allegorisk tolkning). Den fins heller ikke "innover” i
ordene - i drgmmer, syner og indre apenbaringer, eller ved a apenbaringsordets sannhet
andre steder, tider og personer, for sa a paberope et leereembete som forvalter og videreut-
vikler kirkens tradisjon.

Dunkle steder fins uten a rokke ved Skriftens klarhet. Tids- og stedsopplysninger kan veere
uklare, og skikker likesa, o I. Selv om slike tilfeller bergrer lzeren, fremgar meningen i lys av
klare steder, ogsa kalt ”“leeresteder” (sedes doctrinae).

Laereforvirring i natid aktualiserer fglgende veivalg: Enten holde fast ved det apostoliske ord
med dets skriftutleggelse fra Herren, eller holde seg til mennesketanker om Gud og gud-
dommelige ting (1 Tim 6:3). Mennesketanken har en forkjeerlighet for dunkle steder, for
“"Dunkle gestalter” vantrives i lyset (Pieper-Miller, s 137). Man sgker det generelle, vage
prinsipp som begrunner “ny innsikt” (New Age). Lik stoikerne i antikken etablerer man et
tenkt ingenmannsland for meningsbrytninger og utkrystallisering av ”kirkens syn” pa rett og
galt, sant og falskt. Det postmoderne svermeri stiller det autonome menneske i sentrum av
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et revir kalt «mitt liv», hvor den enkelte er fri til  realisere «meg selv» i frihet fra andre bud
enn mine egne, og samtidig kreve andres respekt for mine valg, min levemate osv. Den kris-
teliggjorte variant lever av billig nade, alltid pa flukt fra ubekvemme bibelord.

Det gis ingen opplysning hvor syndsforlatelsens evangelium er skilt fra «det som star skre-
vet». Den gis med Guds lgfter oppfylti en bevitnet Jesus-historie, slik Skriftene har sagt. Det
er ikke nok a kjenne til historien. Det gj@r ogsa djevelen, Guds onde fiende, bedre enn noen.
«At» det skjedde krever et «hvorfor». Det faller lyst over bibeltekstene lest med Jesus, Skrif-
tens Herre, som veileder. Da mottar vi den gudskunnskap som bibelordene formidler, og
unngar synsing og spekulasjon.

Skriften er ”sin egen tolk” (sui interpres).

Regelen ”Skriften er sin egen fortolker” sier ikke at vi ma utlegge ethvert bibelord i lys av
andre steder, eller anvende regelen pa steder hvor meningen fremgar likefrem - som i vanlig
sprakbruk. Regelen om sammenligning gjelder de steder hvor teksten er flertydigeller uklar.

llustrasjon: Jesu tydningsord over fremsatt brgd og vin: “Dette er mitt legeme” osv.
For a fa frem Jesu “egentlige” mening, gjorde Andreas Bodenstein (Carlstadt) — og et-
ter ham Zwingli - en sammenligning med Jesu ord i Joh 6. | reformert tradisjon har
man gjort nevnte tolkingsregel til en bortforklaringsregel, i den hensikt a finne fram til
den mest bekvemme og samlende Igsning pa brysomme bibelord og emner. Men her
som ellers ma en tolk bedgmmes pa ordene han oversetter, og ikke pa evnen til 3 bort-
forklare dem.
Skriftens ytre, spraklige klarhet foreligger ndr den historiske sammenheng og den sprdklige
konstruksjon er problemfri og grei. Det betyr ikke at alle bibeltekster er lette a forsta, eller at
det er ungdvendiga se uklare steder i lys av klare steder, eller at den spraklige klarhet er be-
grenset til bestemte laerestykker.

Dunkle steder kan komme av et uvanlig ord, eller en ukjent konstruksjon, eller manglende
viten om den historiske sammenheng. Lgsningen fremkommer som oftest ved hjelp av pa-
rallellsteder om emnet. Hjelpemidler er grammatikker, leksika og historiebgker. Slikt arbeid
forhindrer bortforklarende tolkninger og alle forsgk pa a finne meningen et annet sted. Det
er i erkjennelse av egen begrensning vi gar forbi vanskelige steder (2 Pet 3:16).

Skriftens klarheti det frelseshistoriske perspektiv

Skriftens klarhet plasserer Skriften i Guds frelsesplan for sitt skaperverk under syndefallets
kar. Frelseshistoriens sentrum og hgydepunkt i himmelen og pa jorden er Guds forsoning
med verden i Jesu Kristi korsdgd.

| den gamle pakt (GT) har Gud talt til dom og frelse for sitt utvalgte folk - direkte med pro-
fetord, indirekte ved hendelser, personer og institusjoner (typologier). Hver for seg og til
sammen peker skriftenei GT fremover i historien og krever Guds oppfyllelse i en ny frelses-
historie, herligere enn den gamle.

Frelseshistorieni den nye pakt er bevitnet i Nytestamentets skrifter, men enda ikke avslut-
tet. Siste akt er Jesu Kristi gjenkomst som verdens dommer, synlig for alle i sin Guddoms
herlighet. Hele frelseshistorien er Guds lgfters historie, hvor Abrahams og Isaks og Jakobs
Gud er det samme handlende subjekt.
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Nytestamentets skrifter formidler giennom det apostoliske ord Jesu radikalt nye og rette GT-
utleggelse, hva den bestari (1 Kor 2:11ff): Fra ham har kirken mottatt de befalinger han gav
fer han ble opphgyet (jf Apg 1:2f). Selv om denne undervisning fremgar av «det som star
skrevet», var den radikalt ny for tilhgrerne, blant dem Jesu utvalgte apostler, inntil den Opp-
standne selv utla Skriftene pa ny for dem. Det var de tolv han utrustet med Den Hellige And
pa Pinsedagen, og mer andre kristne til den kirkegrunnleggende oppgave - a overgi den rett
utlagte Skrift til kirken i den nye pakt.

Jesu oppstandelse fra dpde er Guds endegyldige og eviggyldige vitnesbyrd om Skriftens ytre
og indre klarhet. Den alene begrunner kirkens fremtreden som apostolatets kirke i tidens
lgp.

«APOSTLENES LARE» - NOEN LINJER | DEN NY-
TESTAMENTLIGE TRADERING

En laerehelhet samlet kirken like fra begynnelsen (Apg 2:42). | sa henseende representerer
ikke Nytestamentet noe nytt. 5 Mos 4:2 — Dere skal ikke legge noe til det jeg befaler dere, og
ikke trekke noe ifra (12:32, jf Ap 22:18f). Denne fremgangsmate demonstrerer overtro pa
menneskets evner for Gud og ringeakt for Guds ord, lik revnen i en hgy mur, Jes 30:13 - Den
brer seg videre helt til muren med ett, pa et gyeblikk, styrter sammen (Jer 6:13, 8:10).

Her presenterer jeg noen linjer i et tilbakeskuende blikk pa apostlenes lareoverlevering i
aposteltiden. Jegbegynner med et skrift som hgrer med til «de apostoliske fedre» eller fgrs-
te generasjon etter apostlenes bortgang.

1 Clemens-brev (ar 96)

er et inntrengende formaningsskriv fra prestekollegiet i Rom, fgrt i pennen av presten Cle-
mens. Foranledning: En dapen kirkerettskonflikt i Korint-menigheten.

Clemens minner adressatene om sendelsesrekken, ellers kjent fra Johannes-evangeliet, og
senere anskueliggjorti Apostlenes gjerninger og Paulus-brevene. Dens opprinnelse er Fade-
rens sendelse av Sgnnen i Jesu Kristi skikkelse. Deretter fulgte Kristi utsendelse av sine ut-
valgte apostler - utrustet med Den Hellige And pa Pinsedagen, og etter dem - apostlenes et-
terfolgere, funnet skikket og innsatti det nytestamentlige presteembetet (presbytere el bis-
koper, i aposteltiden synonymer).

Prekenembetets oppdrag og fullmaktene — ngklemakten — er konstant i tidens Igp: A gi videre
apostelordets laere fra Kristus Jesus i preken og undervisning. Den oppstandne og opphgye-
de Kristus er kirkens Herre og Laerer, naerveerende og virksom med apostlenes ord fra Skrif-
tens Herre. Pa denne faste grunnvoll, lagt i begynnelsen, blir kirken bygd opp som «Guds
hus» og «tempel», hvor den oppstandne Kristus er den levende hjgrnestein.

Mot denne bakgrunninnskjerper Clemens menighetens rette bruk av kallsretten. Den er ik-
ke gitt menigheten for a tjene menneskers interesser. Kallsrettens begrunnelse og motive-
ring er gitt med apostolatetfra begynnelsen, og dets gudgitte autoritet og gyldighet bestar i
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all ettertid (kap 42, se 40-47). Dette er i samsvar med “den velkjente og edle rettesnor
(kanon, regula) som vdr overlevering inneholder” (7:3). Det fremgar av brevet at til denne
"velkjente” rettesnor hgrer liturgiske formler, kateketisk stoff og “Herrens bud og forord-
ninger” (2:8, jf 1 Tim 1:18a etc). Rettesnoren hindrer at "alle gar etter sitt hjertes onde lys-
ter” (3:4).

Fra Herren har apostlene mottatt og gitt videre kirkens gudgitte underordningslaere og rett.
Nar Herrens bud og forordninger kommer til anvendelse, skal underordning fglge (44-45:3).
Derfor er det "ytterst skammelig, og uverdig for livet i Kristus”, nar en menighet “setter seg
opp mot prestene” (presbyterne, 47:6).

| likhet med den gamle pakt fins det heller ikke noe selvvalgt embete (el kall) i kirken. Fglge-
lig er enhver selvtekt utelukket overfor prester som trofast utgver embetet etter Guds ord og
vilje.

Karakteristisk er formaningen, 46:4 - Derfor skal vi holde oss til de uskyldige og rettskafne. Vi
skal med andre ord underordne oss prester som trofast overgir hva de har mottatt fra Her-
ren og hans utvalgte apostler (57:1-2, jf Jak 4:1, 8). | den aktuelle konflikt blir paminnelser
om overleveringen fulgt av formaninger til omvendelse og henvisninger til forbilledlige ek-
sempler fra GT og aposteltiden (5-6). Vi fornemmer nearhet til Paulus, og fortrolighet med
GT og apostelbrev (53:1). Jeg summerer:

Vekten ligger pa sendelsen, ikke pa sendelsesrekken. Utsendingen (el delegaten) re-
presenterer Kristus, og overgir budskapet med den autoritet Kristus har.

Sendelsen er leerebasert — ikke personbasert, med unntakavlzaerens guddommelige ut-
spring i Jesu person.

Sendelsen bestar pd troskapens vilkdr, med prester/biskoper som formidler apostelor-
dets lzere fra Kristus, og formanertil underordning og omvendelse i samsvar med Her-
rens bud og “de helliges eksempel.

Johannes-skriftene

Johannes-brevene viser til overleveringen ”fra begynnelsen”, 1 Joh 1:1 — Det som var fra
begynnelsen, det vi har hgrt, det vi har sett med vare gyne, det vi s og vdre hender tok pg,
om det beerer vi bud, om livets ord (2:7, 13f, 24, 3:8, 11). Det siktes her til Begynnelsen i ab-
solutt mening. Joh 8:25 — De sa til ham: «Hvem er du?» Jesus sa til dem: «BEGYNNELSEN,
som jeg 0gsd sier dere» (1 Mos 1:1, Kol 1:18, Joh 1:1, 1 Joh 1:1, Ap 3:14, 21:6, 22:13).

Johannes-evangelietinnleder med Jesu guddomsperson ”“fra begynnelsen” — det vil si perso-
nens preeksistens. Jesu persons hemmelighet er derfor av grunnleggende betydning for
hans ord og gjerninger, og for hans lidelse, dgd og oppstandelse. Vekten ligger hele veien pa
det store under — foreningen av Gud og menneske i Jesu person. Med hensyn til Jesus-
historien, supplerer den gamle Johannes de andre evangeliene med noen flere av Jesu un-
dergjerninger og leeresamtaler — og med hans gversteprestelige bgnn fgr sin store lidelse.

Apenbaringsbokens adressater - syv menigheter i Lille-Asia (2-3) - representerer hele Guds
kirke gjiennom endetidens trengsler inntil Kristi gienkomst. De syv illustrerer kirkens situa-
sjon pa jorden. Kirken er i denne verden alltid en kirke i krise, utsatt for fristelser og farer
bade utenfraoginnenfra. Utenfra truer falske apostler (2:2), spott og fengsel (2:9f), marty-
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riet (2:13), og den falske kvinnefrigjgring i opposisjon til Guds skaperorden (2:20, jf 1 Kor
14:34-38, 2 Tim 2:8ff). Innenfra truer frykt for lidelser og prgvelser (2:10), den falske kirke-
fred med rom for vrang lzere (2:14-16, 20), vanens slgvende makt (3:10) og den selvtilfredse
lunkenhet (3:16f).

Kriselgsningen forutsetter en menighet som erkjenner at den er fattig og svak i seg selv, og
som derfor holder fast ved «mitt ord» og ikke fornekter «mitt Navn» - inkarnasjonens under
(3:8). Hva dette innebzerer, belyser den oppmuntrende formaning som avslutter hvert sen-
debrev: «Den som har grer, hgr hva Anden sier til menighetene!» Formaningen stadfester
kirkens grunn. Na gjelder det a holde fast pa «mine ord» - Kristi ord, gitt videre til kirken i
begynnelsen (2:24f) — tro til dgden (2:10). Altsa viser ikke formaningen til en umiddelbar
andsopplysning, men til Den Hellige Ands gjerning med Kristi ord. Joh 16:14 — Han skal
forherlige meg, for han skal ta av det som er mitt, og forkynne det for dere (15:26f, 17:20).
Arsaken til krisens kirke er ikke mangler ved Kristi laere, men menneskets syndefallsnatur.

Madlestokken for Jesu «visitas» er den laere som apostlene mottok fra ham og ga videre til
kirken. Kristus er «det troverdige og sanne vitne» (3:14, jf 1:5)), og hans And vitner med
hans ord (jf Sannhetens And, Joh 14:17, 15:26, 16:13). Jesu Kristi tjener Johannes er trover-
dig fordi han «har vitnet om Guds ord og Jesu Kristi vitnesbyrd, hva han har sett» (Ap 1:2, jf
Joh 1:14, 1 Joh 1:1, 3). Krisen overvinnes med apostelordetslaere i en menighet «som fglger
Lammet hvor det gar», Ap 14:4. Johannes formanertil & formidle apostlenes lare og avvise
vrang leere med frimodighet.

Apenbaringsbokens tilbakeblikk pa Jesus-historien ogkirken i aposteltiden (&r 95/96) er inn-
ordnet hdpets oppfyllelse. Begrunnelsen er gitt med gudmenneskets selvhengivende kjzer-
lighetinntil dgden lydig, og oppfyllelsen foregrepet med hans legemlige oppstandelse fra de
dgde. Verdensgjenlgser baerer sarmerkene, nar han kommer med skyene, synlig i sin Gud-
doms herlighet (Ap 1:7). Da er han midleren for den kommende verden med tilstander som
overstiger enhver fatteevne, beskrevet med en billedbruk som lar oss ane det uutsigelige
(21:1-3).

Apenbaringsboken er kirkens historieteologi. Guds slaktede Lam er det meningsgivende sen-
trum i Guds skaperverk— midleren for bade skapelse og gjenlgsning, og ngkkelen til a forsta
verdens historie i lys av Guds frelsesplan. Lovsangen i den himmelske verden er den nye
sang (5:9, 14:3, 15:3), hvor Lammet som ble slaktet, er det uutgrunnelige tema (5:12, 13:9).
Dets seier over Guds fiendemakter er vunnet allerede. Fglgelig er ikke den himmelske lov-
sang ny i den forstand at den er ukjent for den kjempende kirke. Lovsangen omfatter kir-
kens lovprisning her nede. Kirken er «de som fglger Lammet hvor det gar» (14:4) med takk-
sigelser for Guds underfulle inngripen til frelse for sitt folk, og for Guds fgremate gjennom
alle trengsler, slik Moses gjorde (15:3f, se 2 Mos 15).

Kilden til Apenbaringsbokens trgstemotiv er bokens hgydepunkt og bokstavelige midtpunkt
—synet av Paktens Ark i det himmelske tempel (Ap 11:19). Synet stadfester at Guds herlighet
- som her var skjultiJesu skikkelse, gar foran kirken i Lammets spor (jf 1 Sam 4). Han er det
troverdige og sanne vitne, BEGYNNELSEN til Guds skaperverk (3:14), og selve garantien for
hapet om 3a fa se Guds herlighet. Synet av paktkisten er det hgydepunkt som bestemmer
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Apenbaringsbokens disposisjon, bygd opp lik en geometrisk figur i trinnvis oppstigning og
nedstigning, hvert trinn avsluttet med lovsang.

Apenbaringsboken begrunner hapets oppfyllelse med apostelordets etterfglgelse. Bokens
avsluttende formaningsord —ellers kjent fra apokalyptisk litteratur —omfatter og innskjerper
den apostoliske leereoverlevering, 22:18f — Om noen legger noe til, skal Gud legge pG ham de
plager som det er skrevet om i denne bok, og om noen tar bort noe av ordene i denne profe-
tiske bok, da skal Gud ta fra ham hans del i livets tre og i den hellige by, som det er skrevet
om i denne bok. (Jf Gal 1:9, 1 Kor 14:36-38, 15:1f, Gal 1:9, 1 Tess 2:13, 2 Tess 3:6, osv.) Al-
ternativet til «Kristi ord» er spekulative dypsindigheter eller «satans dybder» (jf 1 Kor 2:10,
Ef 3:18).

Det tilbakeskuende perspektivilohannes-skriftene er ikke begrenset til en dennesidig
historie, men knytter kirkens opprinnelse til Kristi preeksistens og Guds utvelgelse av
sitt folk. Perspektivet begrunner hapet ogvender blikket mot den kommende verden,
da Gud oppfyller hapet med tilstander som overgar all forstand.

Skal hapet ga i oppfyllelse pa den enkelte, er forutsetningen den tro som Den Hellige
And virker ved evangeliet. Troen mottar Kristus til gave og har Guds kjeerlighet til alle i
Kristi offerdgd for verdens synder. Na gjelder det a holde fast ved apostelordets laere
fra Kristus. Hapetgarioppfyllelse pa dem som etterfglger Kristi eksempel i selvhengi-
vende kjeerlighet og holder ut inntil enden.

Pastoralbrevene (1 og 2 Tim, Tit)

Karakteristisk er lzereoppdraget sett i et sendelsesperspektiv. Paulus — utrustet med Den
Hellige And - fremstar som formidler av ord og bud fra Herren, og med dem forbereder han
kirken pa en fremtid uten apostlenes tilstedeveerelse:

Paulus har gitt videre fra Herren “den sunne leere”, 1 Tim 2:7, 2 Tim 2:8. Hans ord er
"et troverdig ord”, 1 Tim 1:15, 2:11, 3:1, 4:9, Tit 1:9, 3:8. Ordet er i en sum "troens og
den gode laerdoms ord”, 1 Tim 4:6. Derfor blir Timoteus formant til & forkynne ”det
som er overgitt deg”, 1 Tim 6:20, 2 Tim 1:12-14.

Paulus meddeler”forskrifter” for prekenembetet, 1 Tim 1:18, oginnskjerpertroskapen. Den
er vilkaret, skal prest/biskop formidle apostlenes lere, 2 Tim 2:2. Fra apostelen har Timo-
teus mottatt “sannhetens ord”, 2 Tim 2:15, 4:2. Det forplikter, 1 Tim 1:15, 3:1, 4:9, 2 Tim
2:11, Tit 3:8. Med hensyntilinnsettelseniprekenembetet, lot han Titus vaere igjen pa Kreta

for @ "ordne det som ennd manglet, og i hver by innsette prester, ifglge det som jeg har be-
falt deg”, Tit 1:5.

Apostelens lzereformidling fra Herren har krav pa a bli mottatt ”som et Guds ord” til etterfgl-
gelsei livog dgd, 1 Tess 2:13f jf 2 Tim 1:8, 2:3, 4:5. Personen er ikke saken, men apostelor-
dets laere fra Herren (NT). Denne overlevering skal paga for menneskenes skyld — til men-
neskers frelse og til oppbygging av Kristi kirke ”til en Guds bolig ved Anden”, Ef 2:23.

Heller ikke for Paulus handler laereformidlingen om en ekstraordinzer egenskap ved
presten, men om suksesjon i leeren. Menigheten vaker over lzeren gjennom prgving,
kallelse, innsettelse og laeretukt, og paser at laeren er apostelordets lzere fra Kristus —
og ingenting annet.
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Judas brev
(Apostelen Judas Taddeus el Lebbeus, Jakobs sgnn, skrevet kort fgr ar 70.)

II’

Judas formaner til “d kjempe for den tro som en gang for alle (hapax) er blitt overgitt til de
hellige”, v 3. Kristne ma huske pa “de ord som forut er blitt talt av var Herres Jesu Kristi
apostler”, v 17. Apostelordene er det ngdvendige vilkar, skal kristne oppbygge hverandre
"pd deres aller helligste tro og forrette deres bgnn i Den Hellige And”, v 20. Den trofaste
formidling bevarer kristne i Guds kjeerlighet mens de venter pa Kristi gienkomst, v 21. Ute-
lukket er ethvert supplement ogenhver innskrenkningi apostelordets leereoverlevering, v 4f,

8, 10-124, 16, 18.

Brevet poengterer kirkens unike eksistensvilkar — apostelordets laereformidling. Den
er troens gudgitte livsgrunnlag ogkilden til menighetenes oppbygging i et bedende og
tjenende fellesskap.

Peters brever

Med sine “pdminnelser” vil Peter motivere adressatene til 8 "huske pd de ord som forut er
blitt talt av de hellige profeter og deres apostlers bud fra Herren og Frelseren”, 2 Pet 3:2, jf
1:12f, 15.

Apostelen taler som gyenvitne til den oppstandne, og som utrustet med Den Hellige And til 3
gi videre det evangelium som profetene forutsa, og som er blitt forkynt ogsa for adressate-
ne, 1 Pet 1:3f, 10-12.

Fra Paulus har adressatene mottatt brev, "ifglge den visdom som er gitt ham”. Brevene inne-
holder ”slikt som er vanskelig @ fatte, og som de ukyndige og ubefestede forvrenger, som de
0gsd gjgr med de gvrige Skriftene, til sitt eget forderv”, 2 Pet 3:15f. Det fremgar av sam-
menhengen at saken gjaldt spgrsmal om utvelgelsen o. |. «Ukyndige og ubefestede» kristne,
som ikke fatter Pauli gudgitte visdom, har seg selv a takke for manglende innsikt i GT.

Seerlig 1 Peters brev har karakter av ddpformaning. Den som er d@pt, er kalt ogsa til & vokse
og bli grunnfestet i kunnskapen fra Skriftens Herre og hans apostler, 1 Pet 5:10, jf 2 Pet
1:12f. Den sikre kilde er den rett utlagte Skrift fra dens Herre, oppfylt i en bevitnet Jesus-
historie om hans persons hemmelighet og verk, 1 Pet 2:21-25, 5:1-4. Kristne kan glede seg
over liveti oppfyllelsens situasjon, 2 Pet 16ff. Peter beskriver alternativet med drastiske bil-
der - "kilder uten vann”, “de som vandrer i villfarelse”, “fordervets treller”, 2 Pet 3:17-19.

Peters ord om lzering og vekst anvender det bibelske kunnskapsbegrep. Det handler
ikke om faser, som om den elementaere kunnskap mister sin aktualitet med opprykk til
en annen og hgyere kunnskapsniva. Tvertimot! Her mottas ord til 4 vokse i kjennskap
til dpenbaringsordets Gud ved kunnskapen om Guds velgjerninger i Jesus Kristus.
Denne visdomskilde er den samme uuttgmmelige uansett alder og kunnskapsniva, gitt
i og med ordene, mottatt fra fgrste stund.

Kirkens laereoverlevering fra begynnelsen virker den nytestamentlige tro. Det ngdven-
dige vilkar er prester (biskoper) som vokter Guds hjord med Kristus som forbilde. De
gser ikke grums av eget eller andres bryst, men formidleri ord og handling den rett ut-
lagte Skrift fra dens Herre, tro til dgden.
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De lukanske skrifter (Lk, Apg)
De omfatter over % av NT. Hensikten fremgar av ingressene:

Legen Lukas sender sin venn Teodfilus en beskrivelse av ”"de hendelser som er blitt fullt bekref-
tet iblant oss, slik de er blitt oss overgitt (parédosan, subst parddosis) fra dem som fra be-
gynnelsen var @gyenvitner og Ordets tjenere”, Lk 1:2 (jf Apg 1:22 - g¢yenvitner til den Opp-
standne). Underforstatt er vennens behov for en grundigere fremstilling enn den som ble
gitt i den enkle omvendelsesforkynnelse. Lukaslar oss vite at hanskilder er Ordets “tjenere”
(hypaerétaes), slike som mottar og utfgrer sin herres befalinger, sa Herren taler og handler
ved dem (jf delegat el apostel).

Lukas gjorde sine undersgkelser samvittighetsfullt og ngyaktig. Oppdraget gjaldt holdbar-
heten ioverleveringen ”like fra begynnelsen”, v 3 (anothen). Lukas fant at ”de lerdommer /.../
som du er blitt undervist i”, er palitelige. Resultatet utdypet Jesus-historien og bekreftet
dens troverdighet.

Overleveringen forteller ikke bare hva som skjedde, men hvorfor. Den formidler Jesus-
historiens meningfra dem som fra begynnelsen var "gyenvitner og Ordets tjenere”. Uttryk-
ket omfatter en videre krets enn de tolv. Poengeter kilden. Den historiske Jesus er kilden til
en autoritativ og kontinuitetsbaerende utleggelse av «Skriftene» (GT), stadfestet med Jesu
legemlige oppstandelse fra de dgde pa den tredje dag. Utleggelsen ga han videre til sine ut-
valgte apostler, til dem han utrustet pa Pinsedagen med Den Hellige And til den kirkegrunn-
leggende gjerning.

Kilden er unik. Kilden fins ikke hos andre personer i en annen tid eller pa et annet sted.
Apostelordets laere fra kilden lar seg ikke redusere eller supplere pa menneskers vilkar i ti-
denslgp. Kildensinnhold er konstant. Innholdet endrerikke sammensetningen i tidens Igp.
Den er hva ordene sier den er like fra begynnelsen. Kristi laere suksederer med apostlenes
etterfglgere i prekenembetet, utfgrt med troskap i Kristi sted. Derfor kunne Lukas berette
for sin venn — og for oss andre, at leerdommene er sikkert begrunnet i en bevitnet Jesus-
historie. Alternativet til den trofaste formidling er den svikefulle, som gser av andre kilder.

Det lukanske verk er innordnet det geografiske misjonsperspektiv pa det apostoliske embete
og evangeliets utbredelse fra Jerusalem til jordens ender, Apg 14:23, 20:32. Innordnet mi-
sjonsperspektivet er faktaopplysninger om hvem, hva, hvor og nar. En historiker skulle
gnske de var langt flere.

I likhet med de andre evangelistene stiller ogsa Lukas personene i skyggen av Kristus og hans
ord. Enillustrasjonerapostelens avskjed med prestene i Efesus. Lukas forteller i Apg 20 at
Paulus overlot dem til Herren og hans ord, “som har kraft til G oppbygge dere og gi dere ar-
ven blant alle dem som er helliget”, se v 27-32.

Ogsa hos Lukas omfatter laereformidlingen en helhet - "hele Guds rdd”. Denne helhet er av
grunnleggende betydningfor Kristi kirke pa hvert sted i tidens Igp (jf Ef 1:9f, 2:20f). Alterna-
tivet er vantroen, som enten legger noe til eller trekker noe fra. Da agerer man som Gud, 1
Mos 3:5 — dere vil bli som Gud og kjenne godt og ondt. Med hvilken myndighet?

Lk 7:30 - fariseerne og de lovkyndige /.../ viste Guds plan fra seg. Apg 2:23 — (Jesus fra
Nasaret) ble utlevert til dere slik Gud pa forhand hadde bestemt og visste om, og ved
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hjelp av menn som ikke kjenner Guds lov, naglet dere ham til korset og drepte ham.
13:28f — De kunne ikke finne noe grunnlagfor dgdsdom, men likevel bad de Pilatus om
a henrette ham. Og da de hadde fullbyrdet alt som star skrevet om ham, tok de ham
ned fra korset og la ham i en grav...

De lukanske skriftene gjenspeiler apostlenes posisjon som autoritative og dndsutrustede
kronvitneledd i menighetenes leereformidling siden Pinsedagen. Troskapen kriterium uteluk-
ker senere nyheter eller reduktive forbehold. Kronvitnene mgter oss som skrivende subjek-
ter - i Johannes-skriftene, i Markus-evangeliet og Peter-brevene, og etter alt 3 dgmme i Mat-
teus-evangeliet. Markus-evangeliet representerer kronvitneleddet med apostelen Peter
som hovedkilde, og med den enkle dapundervisning for gye.

Ogsa hos Lukas viser perspektivet “like fra begynnelsen” tilbake til evangeliets og kirkens
opprinnelse i hendelser som overstiger en dennesidig historie. Dette forhold fremgar allerede
av fadselsberetningene om Johannes Dgperen og Jesus fra Nasaret.

Med «apostlenes laere» fra Skriftens Herre formidler prekenembetet kirkens unike basis og
menighetens vekstvilkar, stadfestet med Kristi oppstandelse fra de dgde, og med apostlenes
utrustning med Den Hellige Ands gaver pa Pinsedagen. Siden fulgte evangeliets virkningshis-
torie i folkeslagene, for Gud vil ha sitt ord formidlet og etterfulgt i apostolatets kirke, og
mottatt og trodd i verden. Det sammenfattende uttrykk er "hele Guds rad” (Apg 20:28).
Virkningen er bedende, misjonerende og tjenende menigheter, men ogsa de trengsler som
ordets etterfglgelse virker og Gud tillater.

Alternativet er den falske kirkefred med rom for vrang laere og trolgshet, som om Guds ord
utgar fra mennesker, eller bare er kommet til dem som gser «innsikt» av eget bryst. Selvklo-
ke superapostlerav mange slagnedkaller Guds nidkjeerhet for sitt ord og verk. Da blir fallet
stort (Mt 7:27).

Ap 2:16 — Vend om! Ellers kommer jeg snart over deg og vil kiempe mot dem med
sverdet som gar ut av min munn. 3:19 — Alle som jeg har kjaer, dem refser og tukter
jeg. La det bli alvor og vend om!
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4.

HVA ER ET «<APOSTOLISK» SKRIFT?

| den gamle kirke ble det reist innvendinger mot enkelte skrifters apostolisitet. De ble kalt
antilegomena — omdiskuterte skrift. De fikk ikke benevnelsen fordi de ble avvist, men fordi
man gnsket sikker dokumentasjon. Med samme motivering tok Luther og reformatore-
ne stilling til spgrsmalet.

Lik kristne i den gamle kirke, ma ogsa vi forholde oss til den kjensgjerning at apostelemb e-
tets kirkegrunnleggende oppgave sluttet med apostlenes dgd. Dette forhold blir indirekte
bekreftet ved apokryfe skrifter fra fgrste halvdel av det andre arhundre.

Tomas-evangeliet

Senere har andre stilt det hypotetiske spgrsmal: Hva om et hittil ukjent profetskrift, evange-
lium eller apostelbrev ble funnet? Spgrsmalet ble for alvor aktuelt i 1945, da man i Egypt
fant det apokryfe (gnostiske) Tomas-evangeliet (fgrsteutg 1956). Tomas-evangeliet innehol-
der 114 Jesus-utsagn (visdomsord, metaforer og aforismer), men tilfeldig ordnet og uten
opplysninger om den meningssammenheng de star i.

Jesus-bildet: Jesus er fremstilt som et tidlgst vesen i klar motsetning til bibelsk skapertro og
syndefallsrealisme. Utelukketer det bibelske evangelium om gudmennesket Jesus og frelsen
i hans lidelse, dgd og legemlige oppstandelse.

Budskapet: Budskapet handler om menneskets vei til sin egen guddommelighet ved hjelp av
kunnskap (gnosis) og selvinnsikt. Tomas-evangeliets Jesus representerer tankegangen i
gnostiske laresystemer, og passer inn i nygnostisk religionsblanding av typen New Age.

Kirkens troverdighet apostlenes laereoverlevering

Mange tar det for gitt at bare «Gud og Jesus» blir forkynt, sa er det kristendom det som fo-
regar i kirker og bedehus. Og dersom «seremoniene» og «aktivitetene» gir gode opplevel-
ser, er de forngyd med det. Tomas-evangeliet ble en vekker for noen.

Leereoverleveringen fra kirkens begynnelse gjelder kirkens troverdighet og begrunnelse. Blir
apostelordets laere fra Bibelens Herre virkelig formidlet her hos oss? Hvordan kan vi vite
det?

La oss begynne med en utbredt pastand: Bibelen erikke uten videre Guds ord, men innehol-
der Guds ord. Til stgtte for denne pastand anfgrer man gjerne et Luther-ord om “det som
leerer Kristus” (was Christum treibt). Anfgrselen beror pa en seiglivet misforstaelse av Lu-
thers ord i fortalen til Jakobs brev (1522). Kortslutningen fglger naermest av seg selv blant
leg og laerd: Er Kristus Bibelens sentrum (premiss), star vi fritt til 8 anvende kjeerlighetsbudet
og bibelordene pa andre mater enn i aposteltiden (konklusjon).

Kortslutningen har kirkegdeleggende kraft: Man gjgr skaperverkets mellommann til mot-
stander av Skaperens orden og vilje. Man gjgr Bibelens Herre til motstander av sin egen ut-
leggelse av «Skrifteney, gitt videre til kirken i og med apostelordets lzere fra ham. Kort sagt:
Man lar bibelkritikkens frihets-evangelium innhylle samtidens yndlingssynder i kjaerlighetens
kappe under skinn av kristendom. Man finner det hensiktsmessigslik, av hensyn til de inter-
esser man vil kontrollere.
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Denne misbrukav Luther-ordet opphever forpliktelse pa Guds bud og ordninger for skapelse
og kirke, og den gjgr evangeliet om synderens rettferdiggjgrelse ved tro til syndenes tillatel-
se (antinomisme). La oss se neermere pa Luther-ordet, hva saken gjelder.

Er Jakobs brev et apostolisk skrift?

Lik diskusjoneni oldkirken, overlot hellerikke Luther spgrsmalet om skriftets apostolisitet til
synsing, men begrunnet konklusjonen ved hjelp av gitte kriterier. Derfor kunne han gi ut-
trykk for usikkerhet, til eksempel om Apenbaringsbokens plass i kirkens kanon.

Fortalen til Jakobs brev beremmer brevet fordi det ”“ikke fremsetter noen menneskelaere,
men forkynner Guds lov hardt”. Eninnvendingvar manglende dokumentasjon, som ogsa var
innvendingen fra enkelte hold i oldkirken. |tillegganfgrer han sine to innvendinger: (1) Bre-
vet motsier Paulus og andre bibelske skrifter, og (2) det fremholder ikke Kristus, som er “en
rett apostels embete”.

Person og lzre

Rette apostler leerer rett, ifglge Jesu ord: ”Dere skal vitne om meg” (Joh 15:27).

= Luther:”Og deri stemmer alle rettskafne hellige bgker overens, at de alle sammen pre-
ker og forkynner Kristus. Det er ogsa den rette prgvestein a kritisere alle bgker etter,
nar man ser om de forkynner Kristus eller ikke, ettersom hele Skriften viser Kristus
(Rom 3:21). Paulusvil ikke vite av noe annet enn Kristus (1 Kor 2:2). Det som ikke lze-
rer Kristus, er enda ikke apostolisk, om sa Peter og Paulus lzerer det. Omvendt: Det
som forkynner Kristus, det er apostolisk, om sa Judas, Hannas, Pilatus og Herodes gjor-
det det”.
| likhet med den gamle kirke, skiller heller ikke Luther mellom person og laere, men betrakter
"hele Skriften” som verbalinspirert. Luthersillustrasjon gjelder et hypotetisk tilfelle pa linje
med Pauli eksempel: i Gal 3:8 — om en engel fra himmelen forkynner et annet evangelium
enn det vi har forkynt for dere. - Rette apostler kan ikke lyve eller ta feil i leeren. Hverken
engelen Gabriel eller Herrens apostler har forkynt oss Iggner.

Luther rangerer NT’s hovedbgker, men uten a operere med et skille innen NT. | sak fins
rangeringen allerede i de enkelte skrifter, f eks mellom Rom 1:17 og hilsningene i kap 16.
Allikevel er skriftet inspirert i alle deler. Skriftene i NT er Guds ord.

Luthers drefting av Det gamle testamentes kanon

| denne sammenhengoppklarer Tom G A Hardt et par forvekslinger. Det sies at Luther kriti-
serte plasseringen av Esters bok i GT. Den “Esther” Luther siktet til, var den apokryfe Esther.
En annen forvekslingligger til grunn for pastandenat Luther kritiserte “Predikerens bok” (lat
Ecclesiastes), men kritikken gjaldt det apokryfe skriftet Syraks bok (lat Ecclesiasticus).

Det pastas at Luthers drgftingav GT’s kanon munner uti subjektive vurderinger om kanonis-
ke versus ikke-kanoniske skrifter. Ogsa det er feil. Luther stgttet seg til kilder fra kirkefedre-
ne om skriftets overlevering fra de inspirerte forfatteres hand.

Konklusjon med tre avgrensninger
» Luther pastar ikke at Jakobs brev er et apostelskrift med vrang laere.

» Luther pastarikke at Bibelen inneholder Guds ord, og ikke uten videre er identisk med
Guds ord.
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» Luther bruker ikke rettferdiggjgrelseslaeren til & utskille en minilaere fra Skriften.

Luthers kritikk rammer alle slags leerebrygg til fremme av allianser og fellesskap ”pa tilstrek-
kelig grunnlag”, eller alternativt “pa hele bredden” i kirkens tradisjon. Den slags kvasiteologi
"river Skriften i stykker”, i strid med Paulus og hele Skriften for @vrig, sier han. Slike uhyrlig-
heter blir ikke mindre nar man forveksler dem med en lutherdom som ikke fins.

DEN LZARDE BIBLISISME. ET KRITISK BLIKK PA
BIBELKRITIKK

Artikkelen er avgrenset til de baerende ideer i bibelkritikkens prosjekt siden begynnel-
sen av 1700-tallet. Prosjektet arter seg som en flukt fra bibelordenes uttrykkelige me-
ning (claritas Scripturae). Prosjektets historie to I@sningstyper pa skalaen fra radikale
brudd til moderate lgsninger, ogsa kalt «konservativ teologi».
Under skinn av “fri” forskning er den lzerde biblisist pa flukt fra bibelordet i tillit til egne ev-
ner og anerkjente metoder. | likhet med den naive biblisist, tror ogsa den laerde at han har
umiddelbar tilgangtil Bibelensinnhold eller budskap. Forskjellenberor pa bruken av «viten-
skapelige metoder», anerkjenti det akademiske miljg. Problemet er tolkningsmetoder i strid
med kildens art, innordnet idéer i samtiden.

TROEN PA DEN FROMME FORNUFT I BIBELTOLKNINGEN

Den lzerde biblisist vil hevde at hans bibelbruk er begrunneti «Skriften alene», og inviterer til
en interessestyrt bibelbrukifrihet fra ubekvemme tekster og bibelord. Resultatene spriker.
Utallige sekter hevder l&erdommer begrunnet i «Bibelen alene», men tilslgrer eget brudd
med den rett utlagte Skrift, gitt kirken i og med apostelordets lzere fra Bibelens Herre.

En biblisististemmer apostelordets lzere for sd vidt som ordene gir belegg for «min tolkning»
eller «mitt syn» pa saken. Reservasjonen ma ngdvendigvis ramme kirkens bekjennelse til
apostelordets lzere, for bekjennelse i nytestamentlig mening (homologi) stadfester Skriftens
indre klarhet med dens ytre, spraklige klarhet.

Med atskillig klgkt markerer den leerde biblisistavstandtil apostelordets laere og sine brudd
med kirkens enhet i bekjennelsen. Symptomatisk er samlingen om «det sentrale» i Bibelen,
eller dens egentlige budskap, begrunnet i den egentlige Jesus-historie. Avstandsmarke-
ringenetil bibelordene virker usikkerhet om kirkefellesskapets basis og formal. Kirkeimita-
sjoner fremstar som sosiale produkt til forsvar for allmennytten — det alle er best tjent med.

Eksempler: Mt 22:23-33. Sadduséerne holdt seg til Mosebgkene og fornektet den le-
gemlige oppstandelse. Men Jesus viste til 2 Mos 3:6, og beviste deres manglende stgt-
te i Skriften. Jesus sa til dem, v 29 - Dere farer vill, siden dere ikke forstar Skriftene og
heller ikke Guds kraft.

Mt 22:34-36 (jf 16:1-6, 11f). Fariséerne betraktet GT som en lovsamlingog laerte frelse
ved lovlydighet. Ilikhet med all lovreligion, forutsetter ogsa fariséismen at mennesket
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har en medfgdt evnetil frie beslutninger overfor Gud. Jesus avviste ogsa denne form
for "moderne” andelighet, oglikevel fglger den kirken som en skygge i tidens lgp. Hva
Luther lzerte Erasmus om den bundne beslutningsfrihet, var gammelt nytt.

TO FLUKTRUTER

Bibelkritikken vil befri Bibelens budskap fra den sprdklige binding til fortidige forestillinger
om virkeligheten. Denne overordnede hensikt gir kritikerne utallige tolkningsmuligheter.

En flaymetafor fra tysk innenrikspolitikk i 1880/90-arene tegner bildet av ulike holdninger i
mgte med samfunnsendringer. Den ene foretrekker de raske omveltninger i bra kast, tross
faren for ugnskede sidevirkninger. Den andre foretrekker skrittvise endringer i begrunnet
rekkefglge av hensyn til verdieri det bestdende samfunn. Anvendt pa bibelforskningen, be-
skriver flaymetaforen flukten fra apostelordets lzere, gitt kirken i begynnelsen. Men flukten
er ikke entydig. Bibelkritikkens historie viser et veivalg uavhengig av flgymetaforen.

Den ene fluktruten viser vei til Bibelens meningi hendelser som er begripelige for mennesker
ivdr tid. Ved a etterprgve paliteligheten i bibeltekstene - og isaer underberetningene, sgker
man apenbaringen i en historie bakom eller uavhengig av ordene. Da er ikke poenget den
bevitnede historieifortid, men forskerens vitneposisjoni natid. Under skinn av forskningsre-
sultater, legger bibelkritikken premissene for kirketilpasninger til det moderne samfunn i lze-
re og liv. Langs denne fluktrute gar teologer, prester og lekfolk i den liberale teologitradisjon
(siden Kant og Schleiermacher). De konservative fglger etter, nar stgtten er sikret med fol-
kemening og flertallsvedtak.

Den andre fluktruten viser vei med erfaringer i mgte med bibelordene. Man sgker den be-
kvemme redningi erfaringsbegrunnede bibeltolkninger. Den konservative utgave presente-
rer «det sentrale budskap i en tilpasset utgave for mennesker i var tid, og med ambisjoner
om kirkefellesskap i et stort gkumene. Den radikale tolkningsvariant ble kalt «eksistensial
interpretasjon» (Bultmann).

Begge fluktruter underkjenner kjensgjerningeri en bevitnet Jesus-historie, gitt videre til kir-
ken fra dem som kjente ham fgrst. Blant dem stod Herrens utvalgte apostler. De var gyen-
vitner til den Oppstandne, lyttet til hans undervisning, hadde maltid sammen med ham,
mottok ngklemakten fra ham og utfgrte handlinger som han hadde befalt dem 3 gjgre som
delegateri hans sted. Deres troverdighet var Guds vitnesbyrd, som oppvekket Jesus fra de
dgde pa den tredje dag. Deres autoritetvar laeren fra ham. Deres kompetanse var den rett
utlagte Skrift, mottatt fra dens Herre.

Flukten fra bibelordenes Herre illustrerer mennesket sgken under syndefallets kar — 3 agere
som Gud med kunnskap om godt og ondt. Gudsopprgrets kime sas med den sataniske tvil
og skepsis: «Har Gud virkelig sagt?» (1 Mos 2:9, 17, 3:1). Det faller naturlig 3 vaere sin egen
bibelutlegger og sgke den selvbekreftende og bekvemme utleggelse istedenfor den uthol-
dende bekjennelse til den rett utlagte Skrift fra “den historiske Jesus”. Dermed star den
lzerde biblisist overfor et ul@gselig problem: Hva kan kristentroens begrunnelse veere uten
apostelordets laere fra Jesus, Skriftens Herre? Resultater med stgtte i erkjennelsesteori,
samfunnsteori og vitenskapelig metode er skinnlgsninger og fiktive svar.
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Moderne bibelkritikk anvender tradisjonshistoriske, kildekritiske og litteraturvitenskapelige
synspunkter pa tekstene. Fremgangsmaten overser kildenes art og ser bort fra det unike og
usammenlignbare ved den nytestamentlige tro og kirkens liv fra begynnelsen av. Frem-
gangsmaten tilslgrer den idé-bruk som alminneliggjgr kirkens gudstjenestefellesskap og til-
passer kirken til den politiske korrekthet. Med stor konsekvens ma stgrre eller mindre deler
av Bibelen betraktes som fiksjonslitteratur eller menighetsteologi - uhistorisk og upalitelig.

Virkningshistorien taler for seg. Den sakalte «vitenskapelighet» virker reduktivt pa apostel-
ordetslaere, forvirrende pa menighetene og selvbekreftende pa sekular-liberale mennesker.
Overlatt til en redusert Bibel, og til et lzeredestillat av privat og autoriteer karakter, ender
kristentroens begrunnelse i opplevelsesmystikk uten troverdighet, og stikk i strid med de
kjensgjerninger som begrunnet kirkens fremtreden med troverdighet.

Vi star overfor en kirkekrise av omfattende karakter. Ett av mange symptom er den frafalne
lutherdom «p3a tilstrekkelig grunnlag», nedfelt i erkleeringer og avtaler om prekestol- og
nattverdfellesskap med kirker i den reformerte tradisjon fra Zwingli, Calvin og Bucer. Hertil
kommer knefallet for Romerkirkens laere om rettferdiggj@grelsen. Enighet begrunnet i
skignnsbaserte vurderinger tilslgrer krisen, og kirke-illusjonen forsterker den, slik Jesus har
sagt (Mt 16:6, jf 15:18f).

ET SELVMOTSIGENDE PROSJEKT

Innvendingene mot bibelkritikkens prosjekt gjelder i hovedsak tre selvmotsigelser:

(1) Bibelkritikeren tar stilling til en underfull bibelhistorie ved hjelp av slutninger som

empiri sannsynliggj@r eller kontrollerer.
Man sgker fgrst kunnskap gjennom bibelordet, for deretter a angripe bibelordet og un-
derkjenne dets apenbaringskarakter. —Men hvordan kan man forklare et under ved hjelp av
en teoriom naturens lovmessighet? Lovmessighet i den verden vi sanser, kan ikke forklare
Gudsinngripeni historien uavhengigav naturlovene. Selvmotsigelsen avslgrer en forutinn-
tatt grunnholdning begrunnet i en omfattende virkelighetsteori. Utelukket pa forhand er
Guds lgfter og oppfyllelser i den frelseshistorie som bibelordene bevitner i en hel Bibel.

(2) Metodebruken motsier kildens art — og omvendt.

All forskerkompetanse er begrenset av tankens mulighet og kildens art. Kilden medbe-
stemmer metodevalg og krever samsvar. Den leerde bibelkritiker etterprgver den gudskunn-
skap som bibelordene gir og reserverer seg mot ubekvemme utsagn. Fremgangsmaten
overstiger de muligheter som historiske og filologiske metoder gir. Resultat: Kvasiteologi.

Karakteristisk for den laerde bibelkritikk er den tilslgrende sprakbrukigenerelle, prinsispielle
vendinger og pa hgyt abstraksjonsniva. Malgruppen er en innvidd krets av forstasegpaere,
slike som behersker formale begrepers nyanser og skiftende innhold. Underkjent blir apos-
telordets autoritet, kompetanse og gyldighet til fordel for «kirkens syn» (kirkemgtevedtak),
alternativt «bispemgtets syn» eller «det syn jeg star for» osv. Med stor konsekvens lar man
seg fange av hypotese-makere og gudsfornektende teorier. Under skinn av «vitenskapelig»
teologi rever man skriftbeviset fra Kristus-troen, og bekjennelsen fra kirken.
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Denne virksomhet foregar fjernt fra den bekjennende kirke. Der fremstar gudstjenestefel-
lesskapet apostolatets kirke med de ord og handlinger som er av himmelsk opprinnelse. Og
holder fellesskapet fast ved dem, er den Oppstandne Jesus det virksomme midtpunkt.

(3) Ved hjelp av en fornuftsbegrunnet metode vil man forsta Bibelens innhold og Her-
re, og etterprgve apenbaringsordets sannhet.
Konservative teologer gar til verket i den hensikt & sgke Igsninger i mgtet mellom bi-
beltekster og tradisjoner pa den ene side, og de dominerende idéer og adferdsformer i sam-
tidskulturen pa den annenside. | dette mgte star den konservative teologoverforen dobbel
oppgave: A forholde seg til kirkens tro og praksis, og samtidig legitimere sitt arbeid med bi-
dragtil kunnskapsutvikling og gudstjenesteliv i nye former. Resonnementet er formalistisk.

Den doble motiveringer problematisk: pa den ene side hensynet til forskningens gjenstand,
og pa den annen side kravene til vitenskapelighet i det akademiske miljg. Hvilken instans
kontrollerer teologiensteoreticum ogpracticum? Den kritiske fornuft? Eller dpenbaringsor-
dets Herre? Er han prest, vil motstridende lojaliteter belaste prekenembetets oppdragi me-
nigheten. Er han sakalt «fagteolog», vil samme krysskonflikt belaste arbeidet i det akad e-
miske miljg. Interessekonflikten er ulgselig. Indikasjoner er uklare valg, konklusjonsvegring
og selvmotsigelser i et abstrakt formalsprak.

Indikasjonene tilslgrer to momenter av grunnleggende betydning for teologiens kirkelige og
vitenskapelige oppgave: Kravene til autensitet og kongruens. Kravet til autensitet fplger
regelen, 1 Kor 4:6 - Ikke utover det som stdr skrevet. Kravet til kongruens er innfridd med
saksvarende uttrykk for gre og gye. Med begge krav innfridd pa kildens vilkar, bidrar kirkens
teologertil 8 formidle rikdommen i Guds frelsesplan, og begrunne sine bidrag med skriftbe-
vis pa apostolisk vis, laert av Skriftens Herre, Joh 15:15b — jeg har sagt dere alt jeg har hgrt av
min Far (16:13-15, jf Mt 28:20, Apg 20:26).

Sa er ikke universitetet kilden til teologiens vitenskapelighet, men den aposelordets lzeretra-
disjon. Sann teologiforegar i kirkens rom pa vilkar gitt i begynnelsen, og dens troverdighet
er Guds troverdighet, som med Jesu oppstandelse fra de dgde stadfestet Jesu undervisning i
Skriftene om sin persons hemmelighet og sin lidelse, dgd og oppstandelse. Han er Guds Igf-
ters oppfyllelse. Hva Gud har stadfestet i en bevitnet historie, lar oss kjenne den Gud som
gjor undere, og ingen forestilling eller et menneskes gudskonstruksjon. Kildenes art krever
metodevalg og metodebruk deretter. Pa dette vilkar er kirkens teologi «fri» forskning med
krav pa troverdighet, og gudstjenestefelleskapet en «fri» kirke, fri til 8 bekjenne i leere og liv
troens unike begrunnelse.

Nar skal moderne lutherdom erkjenne det kirkegdeleggende prosjekt? Nar blir kvasiteologi
en pinlig affeere for fakultet, hggskole og universitet?
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MOTMEDISIN: PREKENEMBETETS OPPDRAG OG FULLMAKTER

Den konfesjonelle lutherdom er den gamle kirke i skriftbunden tradisjon. Med identifikasjo-
nen fglger oppgaven - G konsolidere kirkens tro med apostelordets bibelutleggelse fra den
oppstandne Jesus, slik «Skriftene» har sagt (1 Kor 15:1-3). Pa dette vilkar er den oppstandne
Kristus virksom med den undervisning han gjentok, og med de handlinger han befalte i lgpet
av fgrti dager fram til Himmelfartsdagen. Oppgaven blir Igst i generasjonsigpet.

Saken gjelder den nytestamentlige tro, stadfestet med Konkordiebokens bekjennelser fra
oldkirken og reformasjonstiden. Med kirkens tro - gitt i begynnelsen — er dgpte mennesker
fri til 3 etterfglge apostelordet i lzere og liv. Men foretrekker vi fellesskap pa tilstrekkelig
grunnlag, med rom for reservasjoner, da er Guds fiendemakter pa ferde med sine gudsfore-
stillinger, tankebygninger og kirkeimitasjoner. (Se naermere Lk 24:45, Joh 2:22, 7:42, 10:35,
13:18, 17:12, Rom 4:3, Gal 4:30 osv.)

Tro mot sin Herre, fremstar kirken som apostolatets kirke, holder fast ved apostelordets lze-
re, og taler og handler som Herren har befalt. Hun formidler lzeren fra den historiske Jesus -
gudmennesket Jesus, og tilhgrerne mottar den grunnleggende og omfattende kunnskap fra
Gud - om Gud, mennesket og verden (Lk 10:16). Sentrum i det trofaste gudstjenestefelles-
skap er «Gudsvisdom» - en korsfestet Kristus. Altsa vedkommer ikke flgymetaforen saken.

Apostelens formaningtil sin disippel Titus omfatter alle kristne, men isaer prestene, Tit 1:9 —
(G) holde seq til det troverdige ord i samsvar med laeren, /.../ i stand til G rettlede etter den
sunne laere og til G gjendrive pastandene til dem som sier imot. — Titus ble et eksempel til
etterfglgelse. Ogsa vi er kalt til 8 forsake «menneskelige tradisjoner og verdens tenkemate»
(Kol 2:8). Forsakelsen gjelder den fariseiske andelighet med dens overtro pa menneskets
evner for Gud. Medisinen heter «xomvendelse og syndenes forlatelse i Jesu navn». Den er
legedommen for alle mennesker uten persons anseelse.

Vi har mottatt en dpnet Bibel fra den Oppstandne selv. Han mottok og ga videre den him-
melske lzere fra sin Fader — og ingenting annet (Jes 50:4, Mt 7:28f, Joh 7:16, Jf v 46, 8:28-30).

Na gjelder det for oss a hgre Kristi ord pa disippelvis, ogholde fast ved «det troverdige ord».
Det er & fplge Lammet, hvor enn det gar (Ap 14:4).
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HVA HAR GYLDIGHET | KIRKEN?

Kirkens Kristus-bekjennelse, gitt fra himmelen, stadfester Kristi undervisning i «Skriftene».
Derfor har kirkens Kristus-bekjennelse gyldighet i kirken — og ingenting annet.

Mt 16:16f (Peter svarte pa vegne av de tolv) - «Du er Messias, den levende Guds
Sgnn!» (Jesus svarte) «Saliger du,/.../ for kjgtt og blod harikke dpenbart deg det, men
min Far i himmelen.»

En lere oppfunnet av mennesker er uten gyldighet i Guds kirke. Kirkens gudstro er Guds tro.
Avgjgrende for kirkens tro er kilden (1 Kor 2:9). Den er Jesu undervisning i «Skriftene» om
sin person og det verk han var sendt for 8 utfgre. Jesus Kristus er kirkens Lzaerer — og ingen
annen. Derfor oppmuntrer en luthersk messeliturgi med apostelordet:

Gal 3:27 - Dere er alle Guds barn ved troen pa Kristus Jesus, for dere som er dgpt til
Kristus, har kledd dere i Kristus. - Sa la oss bekjenne var hellige tro.»

Kirken bekjenner Guds tro - den nytestamentlige tro, mottatt en gang for alle i og med apos-
telordets lzere fra Skriftens Herre. Kirkens grunnvoll i natid er lagt i begynnelsen (Apg 2:42,
Ef 2:20 osv). Altsa bekjenner vi hverken privatmeninger eller flertallsmeninger, hvor velme-
nende ellerinderlige de enn matte vaere. Det er a spa av egen lyst (Esek 13:2), komme i sitt
eget navn (Joh 5:43) og tyde Skriften pa egen hand (1 Pet 1:20). Da taler man ut fra seg selv
og sgker sin egen @re (Joh 7:18), og Guds fiende er pa ferde (8:44, jf 1 Kor 14:36).

«Det som er apostolisk er bibelsk»

Med denne regel fremstar konfesjonelle lutheranere som representanter for den gamle kir-
ke i skriftbunden tradisjon.

Apostelordets leere kommer fra den himmelske kilde, klar og ren, fra den enbarne Sgnnens
Fari himmelen. Det er den himmelske laere vi bekjenner i troskap mot det apostoliske ord,
og stadfester med Konkordiebokens bekjennelser fra oldkirken og reformasjonstiden (utg
25.6. 1580). Konkolrdiebokens autoritet, kompetanse oggyldighet bestar i det Guds ord den
bevitner pa apostolisk vis.

Denne gyldighet er absolutt a forsta — uavhengig av tids- og kulturbetingede ord, formule-
ringer og forestillinger, og uavhengigav den gyldighet som et kirkefellesskap matte tilkjenne
dem eller frata dem i ettertid. «Det som er apostolisk, er bibelsk», sier et gammelt ordtak.

"SKRIFT OG TRADISJON”

Denne sidestilling er Romerkirkens alternativ til «Skriften alene». Romerkirken betrakter
dem begge som to overleveringsmater for innhold fra samme kilde. Det innebaerer ”at kir-
ken /.../ i sitt skignn om det dpenbarte ikke henter sin sikkerhet fra Den hellige skrift alene.
Derfor er det at begge mottas og aeres med like stor pietet og eerbgdighet” (Vatican 2. Dei
Verbum. Se Den katolske kirkes katekisme, pkt 82.)

Denne tillit til kirkens skjgnn hgrer sammen med reservasjonen mot Den hellige skrift. Den
anses som "Guds tale, for sG vidt som den er blitt skrevet ned under den Hellige Ands inspi-
rasjon” (samme pkt 81. Kursiv her). | klartekst: Hvor kirkens tradisjon har status som side-
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ordnet apenbaringskilde, er subjektivisme og tradisjonalisme innebygget i fellesskapets ba-
sis.

Romerkirkens tradisjoner er rike pa skatter fra den gamle kirke, slikt som er i samsvar med
apostelordets leere. Den bekjennelsestro lutherdom formidler dem gjerne, for vi er den
gamle kirke i den skriftbundne tradisjon fra aposteltiden. Samtidig konstaterer vi med ve-
mod Romerkirkens sideordningav Skrift og Tradisjon, for sidestillingen utelukker Romerkir-
kens reformasjon i samsvar med den nytestamentlige tro.

Romerkirkens reservasjon er begrunnetidens leereembete, forpliktet til & fastsette som kir-
keleere ogsa de villfarelser som har fatt stor utbredelse over lang tid og blir hyllet av mange
(Vincent av Lerin). Denne bindingtil antikkens sannhetsbevis gjgr Romerkirken til kristenhe-
tens stgrste tragedie (H Sasse). Konfesjonelle lutheranere holder fast ved apostelordets |-
re som Guds ord, og formidler den gjennom apostlenes etterfglgere i prekenembetet. Flere
enn Romerkirken reserverer seg. Dermed oppstar en annen front.

UNIONISTISK KIRKEPOLITIKK OG MODERNE @KUMENISME

Enhetsbestrebelser og kirkefellesskap av unionistisk type har fulgt prosedyre-mgnsteret i det
parlamentariske system. Denne virksomhet har pagatt siden 1800.tallet. Karakteristisk er
den generelle og vage sprakbruk med sikte pa kompromisser, noktil 8 begrunne og opprett-
holde kirkefellesskap med skjgnnsmessige betraktninger om "tilstrekkelig grunnlag”. Uttryk-
ket tilslgrer den rangering som gir rom for leerdommer i strid med apostelordets lzere.

| slike kirkefellesskap medf@rer prosedyre og resultat et prinsipielt og faktisk brudd med be-
kjennelsei bibelsk mening (homologi). Avtaledokumentene vitner ikke om Kristus som kir-
kens Leerer, men om menneskers klgkt og hensikter. Det ”satis est” (CA 7) som begrunner
kirkens fremtreden som apostolatetskirke, er satt til side. Forgjeves ma vi lete etter "nei” til
bibelstridig leere, enn si bot for begatte synder.

Avgjgrende er de tilpasninger som hensikten krever, alt etter omstendighetene. Skal for-
handlingene unnfange kirkefellesskap, ma aktgrene pavise kirkenes tilnaerming over tid
(konvergens) og under forhandlingene demonstrere vilje til gudstjenestefellesskap. Det
gjelder fremfor alt 3 unnga det nederlag som bestar i formaliserte bruddlgsninger og status
quo. Resultatet avdennefornuftsvisdom er uoverskuelige hyllemetere som under skinn av
teologi er fremmed for leeren om kirke- og nattverdfellesskap i den gamle kirke. Avtalene
om kirkefellesskap pa tilstrekkelig grunnlag tilslgrer den forvirrende virkning. En god del
trekker seg unna det gdelagte kirkehjem og sgker tilhgrighet i ulike retninger. Andre lever i
et indre eksil, giemt og glemt av alternativer pa tilstrekkelig grunnlag.

Nar “kirkeledere” av moderne type begrunner eget «syn» nedfelti leerevedtak, viser de til
«Guds ledelse». Det gir grunntil d spgrre: Har de tilgangtil en visdom uavhengig av bibelor-
denesytre, spraklige klarhet? Mange finner vedtakene dem spennende oginteressanteirol-
len som avantgardister i det sekulaer-liberale samfunn.

Apostelordets etterfglgere haringen grunn til a resignere. Motstand er kirkens normalsitua-
sjon pa denne jord. Med Konkordiebokens bekjennelser bekjenner de laeren fra Skriftens
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Herre og medvirker til a8 gienopprette nademiddelfellesskap. Lik byen pa hgyden (Mt 5:14)
fremtrer den trofaste kirkebrud, og det som er unikt og underfullt ved kirken, lokker og drar.

SKRIFT OG TRADISJON PA VEI INN I MODERNELUTHERDOM

Sideordningen forutsetter de frommes evne til 3 begrunne kirkefellesskap. Med stor konse-
kvens far sideordnede tradisjoner prioritet fremfor «Skriften alene», utlagt av dens Herre. Et
eksempel er nevnte avtaledokument om kirkefellesskap. Ved a rangere fortsatt uenighetom
leeren som uenighet av underordnet betydning, etablerer de «menneskelige» tradisjoner.
Bekjennelsespragmatisme og konklusjonsteologi gir skinn av vern mot villfarelser som ingen
rangering avviser. Enigheten pa tilstrekkelig grunnlag tilslgrer partenes faktiske vern om
innbyrdes motstridende laerdommer.

Virkningen forvrenger prekenembeteti apostolatets kirke, satt til 3 forvalte «Guds hemme-
ligheter» pa troskapensvilkar. Intetillusjonsnummer kan skjule fremveksten av menneskeli-
ge tradisjoneristrid med apostelordets lzere. Pa liberalistisk vis satser man pa «spilleregler»
i et laeremangfold, og tilkjenner debatten gyldighet i seg selv. Hva er Guds ord i denne sak,
sp@rden ene? Det far debatten vise, svarer andre, tilfreds med sideordningen Skrift og tra-
disjon.

Debatten utkrystalliserer det vedtak som forplikter med lovs kraft. Med stor konsekvens blir
Kristi apostolat underkjent, og kirkens bekjennelse redusert til en formalitet. | dens sted trer
"kirkens syn”. Under slike forhold er distinksjonen ”liberal” eller "konservativ” temmelig
uinteressant. Med flgy-metaforen manipulerer man gyldighetskravet i Kristi kirke, og tilsl@-
rer det faktiske brudd med apostelordets leere fra Skriftens Herre.

Mange lar seg fjetre av skipnnmalende ord om dialog og tjenestefellesskap, om brobygging
ograushet, om det helhetlige hensyn til den organiserte kirke, osv. Hva som helst kan veaere
skjult under det verbale rgykteppe. Bekjennere vedkjenner seg kirkens grunnvoll, hverken
mer eller mindre. De lar seg oppbygge pa den, og Krists forener og sammenfgyer dem, men
ikke uten omkostninger.

Den pragmatiske kirkestyring - i Norge den kirkepolitiske norm siden inngangen til 1900-
tallet, viste sitt Janus-ansikt. Pa den ene side tolerant kirkeomsorg for alle pa meningspla-
net, og pa den annen side straffesanksjoner i enkeltsaker mot Ordets etterfglgelse pa hand-
lingsplanet. Med sanksjoner hjemlet i lov og reglement fikk etikk prioritet fremfor dogma-
tikk. Og hensynet til "hele kirken” —som ingen har sett, fikk prioritet fremfor menighetens
samling om Guds kirkes rene kjennetegn. Lutheranere av formalitet fglger «Bibel og be-
kjennelse» nar det passet, og den moralitet som tjener «etablissementet» ndr det passer.
Denne bekvemme reaksjonsmate synliggjorde det doble bokholderi i en kirkepraksis av nes-
toriansktype. Kirkegang ble belastet med uforutsigbarhet mer eller mindre. Far vi del i Jesu
undervisningeller private funderinger over teksten? Far vi synge bibelsk Igdige salmer i en
ellers mager liturgi?
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KONKLUSJON: GUDS KIRKES GYLDIGHETSKRITERIUM FORTSATT GYLDIG

Kristus-bekjennelsen fra himmelen samler Guds kirke pa jorden, og markerer kirkens grense
med apostelordets leere (1 Kor 10:16f, Rom 16:17). Forholdet mellom grensemarkering og
samling tilsvarer forholdet mellom lov og evangelium. Den bekjennende kirke fremstar i
samlingen om trofaste embetsutgvere i deres gjerning. Gyldighetskriteriet er den rett utlag-
te Skrift fra dens Herre. Da kan et skriftsted fra Herren vaere nok til kirkelaere (jf Apg 15:16f).

Karakteristisk er den uforbeholdne mottagelse av apostelordets leere «som Guds ord» (1
Tess 2:13). Hvor dette skjer, praktiserer dgpte mennesker sin dap i forsakelse og tro. De av-
star fra djevelens gjerninger og alt hans vesen, og gver troen pa syndenes forlatelse i gjer-
ninger som har Guds ord og bud for seg, enhver i sitt kall.

| trad med kirkens rettstradisjon fra aposteltiden, ma kristne sky de kirkefellesskap som
skjermer fornektelser over leerekatedre og prekestoler, og ved Herrens bord (Mt 7:3). Jesus
visste hva som bor i mennesket (Joh 2:25), og lzerte oss bgnnen: "Helliget vorde ditt Navn!”
og advarte mot fariseernes og sadduseernes laere (Mt 16:6, 11). Evangelisten Matteus har i
sinredaksjon markert advarselen ved a plassere den hendelse foran Peters bekjennelse ved
Caesarea Filippi og hans protest mot Jesu gang til sin store lidelse i Jerusalem. Den f@rste
bgnniHerrens bgnn er en lovprisende bgnntil var Far i himmelen, om a hellige sitt Navn pa
oss med sin utleggelse av Skriften, gitt kirken fra dens Herre og Leerer. Gyldighetskriteriet er
hellig.

LOV OG EVANGELIUM

Saken gjelder ingen frelsesteori, men Guds sjelesorg gjennom hele Bibelen. Guds sjelesorg
er sa ganske annerledes enn noen kunne tenke seg. Gud er hellig, og derfor nidkjzer for sitt
verk som han elsker. Han hater synd og samtidig viser han en kjeerlighet som overgar all
hans nidkjaerhet.

En illustrasjon, Jes 6:1-7. Profeten Jesaja fikk et syn av Guds hellighet i templet. Det
var et skremmende syn, men ogsa trgsterikt. Serafene sang sa det runget: » Hellig,
hellig, helliger Herren Sebaot. Alljorden er fullav hans herlighet.» Boltene i dgrtersk-
lene ristet og templet ble fylt med rgk. Jesaja oppfattet sin fortapte situasjon og sa:
«Ve meg! Det er ute med meg, for jeg er en mann med urene lepper, jeg bor blant et
folk med urene lepper, og mine gyne har sett Kongen, Herren, Allhaers Gud.» Da kom
en av serafene bort til Jesaja. Han hadde en glo tatt med en tang fra alteret. Med
gloen rgrte han ved leppene til Jesaja og sa: «Din skyld er tatt bort, din synd er sonet.»
Gud handler med oss mennesker pa to mater - med lov og evangelium. Det aller kraftigste
uttrykk er «Jesus Kristus og ham korsfestet» (1 Kor 2:2). Hans legeme er det Guds tempel
hvor Gud forlikte verden med seg selv, sa han ikke tilregner oss misgjerningene. Derfor opp-
rettet han Igse- og bindemaktens embete. Ved det formaner Gud enhver til d |la seg forsone
med ham og for Kristi skyld motta syndenes forlatelse. (2 Kor 5:18ff) Guds nadetilsagn er
var redningi tid og evighet. Men vender vi det dgde gre til, straffer Gud. (Jes 6:9ff) Sa ma
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Gud reagere, for Gud er hellig. Skal vi en gang fa se ham i hans hellighet, ma vi vaere kledd i
Guds hellighet.

Gud gjgr miskunni tusen zttledd mot dem som elsker ham, og han straffer dem vender ryg-
gen til hans selvhengivende og tilgivende kjzerlighet. Krusifikset minner oss om begge rek-
sjonsmater, bade Guds nidkjeerhet for sitt verk og Guds kjzerlighet til sitt verk. Den enbarne
Sennens legeme er templet hvor Guds forsoning med verden fant sted. Opphengt pa korset,
var han legeme det sted hvor Gud opprettet den nye pakt i det aller helligste —i hans blod
(Mt 26:28, jf 2 Mos 24:8, Jes 53:12, 1 Kor 5:7).

Fedtav en kvinne og fgdt under loven, kjgpte han fri dem som stod under loven, sa vi kunne
fa barnekar og arverett hos Gud (Gal 4:4). Guds Sgnn, fgdt av Faderen fra evighet, ble sant
menneske, fedt av jomfru Maria (Joh 1:14). Han viste seg for verden i en tjeners skikkelse
(Fil 2). Lydig til dpden pa korset har han oppfylt Guds hellige lov i alle deler og i alles sted
(Mt 5:17, Rom 8:3, Heb 2:14ff). Han eri all evighet Guds rene Lam, som har baret verdens
synder (Ap 5). Joh 3:16 — SA har Gud elsket verden...

Denne underfulle kjensgjerning stadfestet Gud med Jesu legemlige oppstandelse fra de dg-
de. Men gyenvitnenetil den Oppstandne kunne umulig forsta det, ikke fgr han underviste
dem i Skriftene. P3 Pinsedagen utrustet han de tolvmed Den Hellige And, s& de kunne gi vi-
dere den himmelske lzere og legge grunnvollen forkirkens livi denne verden. Denne utrust-
ning omfatter ogsa Paulus. 1 Kor 15:1f — Jeg kunngjar for dere, brgdre, det evangelium jeg
forkynte dere, det dere har mottatt og star pd. Gjennom det blir dere frelst, hvis dere holder
fast pd det ordet jeg forkynte — sd sant dere ikke forgjeves er komme til tro. Hvilket «evange-
lium»? Evangeliet om syndenes forlatelse pa grunn av Kristi fortjeneste. Han er den Guds
rettferdighet som evangeliet apenbarer uavhengigavlovgjerninger. (Rom 1:16f, 3:19-22, 28,
jf Mt 5:3 osv.)

Troens gyne er skriftene i Det gamle testamente, som lar oss se Guds Igfter oppfylt i Jesus
fra Nasaret. Jesu undervisning i «Skriftene» viser oss hvem han er, hva han har gjort og
hvorfor (se forkl 2 trosart, Lille Katekisme). | kraft av sin Guddoms person har han oppfylt
Guds helligelovialledeler ogi alles sted. Derfor ble han sant menneske, fgdt av jomfru Ma-
ria. (Mt 5:17, Gal 4:4.)

| kraft av sin Guddoms person kunne han veere Guds rene, hellige Lam og baere verdens syn-
der. Rom 6:9 — da@den har ikke lenger noen makt over ham. Fil 2:9 — Derfor har Gud hgyt
opphgyet ham og gitt ham Navnet over alle navn... (Jf 1 Joh 5:5ff) Han er den rettferdighet
som evangeliet apenbarer (Rom 1:16f). (Mt 5:20, 6:33, Joh 16:10 osv). Frelsen gis av nade -
gratis - uten lovgjerninger «ved troen pa Jesus Kristus» (Rom 3:21-28, Gal 2:16, 1 Kor 15:2. Ef
2:8 osv).

Men blir Guds forsoningsverk tilslgrt og Kristi stedfortredergjerning underkjent, blir Guds
evangelium avskaffet med lovreligion. Derfor ma kristne leere a skjelne mellom lov og
evangelium, sa de kan anvende Kristi fortjeneste, enhver pa seg selv til trgst mot lovens an-
klager. Denne gvelse tjener til 8 bevare troens frimodighet mot dgden og dommen. Vare
forsgk pa a rettferdighet gir ingen frelsesvisshet, stilt overfor den hellige Gud. Troens frimo-
dighet er Guds frelsesverki Jesu lidende lydighet. Med ham til gave, fglger livet med Kristus
som eksempel i gode gjerninger (Rom 6:14).
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Leeren om Guds lov og vilje fins i hele Bibelen (Joh 5:37-40), og likesa evangeliet (Rom 1:1f,
3:21, Apg 10:43). lkke noe bibelsted gir anledning til a rangere forholdet som et lzerestykke
av underordnet betydning. Denne pastand i moderne gkumenikk strider mot Kristi under-
visningi Skriftene. Begge bestar. Gudslov bestar,om sa himmel og jord forgar (Mt 5:17-19,
Gal 1:7,9). Og den rettferdighet som evangeliet apenbarer, er en evig rettferdighet (

Den bibelske sprakbruk om Guds lov og evangelium
| Bibelen benyttes ordene lov og evangelium i bade vid og avgrenset mening.

Ordet «lov» i vid mening sikter til hele den guddommelige dapenbaring.

Jes 2:3 — «Kom, la oss ga opp til Herrens fjell, til Jakobs Guds hus, sa han kan laere oss
sine veier og vi kan ferdes pa hans stier!» For Herrens lov skal ga ut fra Sion, Herrens
ord fra Jerusalem.

| avgrenset mening benyttes «lov» om alt som formidler kunnskap om synd.

Gal 3:10, 12 — De som holder seg til lovgjerninger, er under forbannelse. For det star
skrevet: Forbannet er hver den som ikke holder fast pa alt det som star skrevet i lovbo-
ken og gjgr etter det. /..../ | loven kommer det ikke an pa tro, der heter det: Den som
holder budene, skal leve ved dem. Rom 3:19f — Vi vet at alt det som loven sier, gjelder
dem som har loven, for at hver munn skal tie og hele verden sta skyldig for Gud.

Ordet «evangelium» i vid mening sikter til kristentroen som helhet.

Mk 1:1 — Dette er begynnelsen til evangeliet om Jesus Kristus, Guds Sgnn.

| avgrenset mening benyttes «evangelium» om alt som tilsier syndere forlatelse, nade, fred
osv, kort sagt alt som tilsier frelsen.

Mk 1:15 — «Tiden er kommet, Guds rike er nar. Vend om og tro evangeliet!» Rom
1:16f — jeg skammer meg ikke over evangeliet. Det er en Guds kraft til frelse for alle
som tror. /../ For i det apenbares Guds rettferdighet, av tro og til tro, slik det star
skrevet: Den rettferdige skal leve ved tro. 10:15f — Hvor herlig lyder fot-trinnene av
dem som bringer godt budskap! Men ikke alle var lydige mot evangeliet. (Apg 20:24,
Ef 1:13, 6:15.)

Lov og evangelium hgrer sammen med rettstermene rettferdig og rettferd (el rettferdighet).

De beskriver det som er helt i samsvar med retten. Brukt om Gud, beskriver ordene Guds

herlighet.

Fra Esras bekjennelse, Esra 9:15 — Herre, Israels Gud, du er rettferdig. Der-forervii
dagen rest som harsluppetunna. Se, na trer vi fram for deg med var skyld. Etter det
som har hendt, kan ingen bli stdende for deg. (Job 34:17, Sal 4:2, 11:7, 51:6, 145:17,
Dan 9:14.) Joh 17:25 — Rettferdige Far, verden har ikke kjent deg, og disse vet na at du
har sendt meg. Mt 6:33 — Sgk fgrst Guds rike og hans rettferdighet. (Rom 3:5)

Vi merker oss fire ting:

For det fgrste: Kun Gud er Den Rettferdige. Guds rettferdighet har ingen kriterier utenom
Gud selv. Gud er Gud.

Jer 11:20 — Herre, Gud Sebaot, du rettferdige dommer, som gransker hjerter og nyrer,
la meg fa se at du tar hevn over dem; for jeg har overlatt min sak til deg.
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Brukt om Kristus Jesus, beskriver ordene den herlighet som han har i kraft av sin Guddoms
person.

Apg 3:14 — Dere fornektet Den Hellige og Rettferdige og bad om a fa Igslatt en morder.
1 Pet 3:18 — Kristus selv led dgden for syndenes skyld, én gang for alle. Den rettferdige
led for urettferdige for a fgre dere fram til Gud. (Apg 7:52, 22:14. 1 Joh 2:1.)

For det andre: Gud er rettens kilde og handler rettferdig i alt han gjor.

Jer 23:6 (om den rettferdige Spire) — dette er navnet han skal fa, Herren, var Rettfer-
dighet. (Rom 1:17.)

Gud er bade Dommeren og malestokken for all annen rett og for menneskets rettferdighet.

Dom 5:11 — Hgr hvorde jubler, de som deler bytte ved vanningsstedene. Der priser de
Her-rens rettferdige gjerning, hans frelsesverk mot folket i Israel. (Dan 9:14, Sal
145:17.)

For det tredje: Hvert menneske skal prgves pa Guds dpenbarte vilje. Gud er rettferdig
nar han taler, dgmmer og frelser.

Sal 51:6 — Mot deg alene har jeg syndet, det som er ondt i dine ¢yne, har jeg gjort. Sa
far du rett nardu taler, og star der ren nar du feller dom. (Sal 9:9, Rom 3:21-26.) Apg
17:31 — Han skal dgmme verden med rettferdighet, og har til dette bestemt en mann.
Det har han gjort troverdig for alle ved & oppreise ham fra de dgde. (Rom 2:6, Ap
19:11.)

For det fjerde: "Guds rettferdighet” hgrer sammen med Guds pakter med sitt folk — bade
lovpakter og nadepakter. Lovpakten tilskriver Gud alle rettigheter og mennesket alle plikter.
Nadepakten tilskriver mennesket alle rettigheter og Gud alle plikter. Guds rettferdighet kan
ikke skilles fra hans sannferdighet og trofasthet. Gud holder sine Igfter, men straffer dem
som forakter pakten.

Neh 9:8 — Du holdt ditt Igfte, for du er rettferdig. Jes 5:16 — Herren, Gud Sebaot, skal
veere hgy nar han feller dom. Den Hellige viser seg hellig ved rettferd. Mk 16:16b —
men den som ikke tror, skal bli fordgmt. (Jf Jes 10:22, 28:17ff.)

Fra bekjennelsesskriftene:

1. Om dpenbaringsordets “juridiske” sprdkbruk: Evangeliet i vid mening handler om hele
Kristi leere — om omvendelse ogsyndenes forlatelse. Se Apol 4:62, 12:29, 27:54. FC Ep
5:6f, SD 3-9. - Rett forstatt er hele evangeliet avhengig av den andre trosartikkel, SK
Troen, 33.

2. Evangeliet i vid mening tar ikke hensyn til «den egentlige forskjell mellom loven og
evangeliet/.../ nardet sies at evangeliet er en forkynnelse av omvendelse og tilgivelse
for syndene. /.../ Dernest blir ordet «evangelium» brukt /.../ i sin egentlige betydning,
/.../ (om) forkynnelsen av Guds nade, /.../ nar Kristus sier: «vend om og tro pa evange-
liet» (Mk 1:15).

3. Slik blir ogsa ordet omvendelse/.../ pa noen steder/.../ brukt og forstatt om hele men-
neskets omvendelse (sit Luk 13:5).»

Andre steder skjelner mellom omvendelsen og troen (Lk 5:7, Mk 1:15, Apg 20:21)
eller mellom omvendelse og tilgivelse for syndene (Lk 24:46). Da betyr det & om-
vende seg «ingenting annet enn i sannhet G erkjenne synden, angre den av hjertet og
avstd fra den. Denne erkjennelse kommer av loven, men den er ikke nok som frelse s-
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bringende omvendelse til Gud, om ikke troen pd Kristus kommer til. /../ det hellige
evangelium tilbyr Kristi fortjeneste til alle botferdige syndere som er blitt skremt ved
forkynnelsen av loven. For evangeliet forkynner ikke tilgivelse for syndene for de harde,
sikre hjerter, men for «knuste» eller «botferdige» (Lk 4:18 = Jes 61:1). Og for at ikke
den anger eller skrekk som loven vekker, skal bli til fortvilelse, ma forkynnelsen av
evngeliet komme til, slik at det blir en «xomvendelse til frelse» (2 Kor 7:10).» FC SD 5:3-
9. Se videre, samme 12-22, og Ep 5:5 (pkt 4).

4. Salenge Kristi lidelse og dgd forkynner Guds vrede over synden og forskrekker samvit-
tighetene, hgrer vi ikke evangelieti egentlig mening, for Kristus ble gitt for a trgste og
oppreise de forferdede, FC Ep 5.10, SD 5:12.

5. Evangelietiavgrenset (egentlig) meninger den trgsterike forkynnelse av Guds tilgiven-
de nade,SAC4. JfFC Ep 5:7, 10, SD 5:9, 12, 21f. - Brukt om Guds lgfte, Apol 4:5, 388.
Loftet gjelder Guds nade, syndenes forlatelse og rettferdiggjgrelse ved tro, CA 4:2,
Apol 4:43, 62, 110, 231, 274f, 12:2, 27:11, 23. JFFCEp 5:9, SD 3:39. - Evangeliet eri en
sum syndenes forlatelse, mottatt av nade, ved troen, kun for Kristi skyld, Apol 27:13.

6. Evangeliet «gir rad og hjelp mot synden pa mer enn en mate, for Gud er rik i sin nade:
Forst giennom det muntlige ord, nar syndenes forlatelse blir forkynt i all verden. Det
er evangeliets egentlige embete. For det andre ved dapen, og for det tredje gjennom
alterets sakrament. For det tredje giennom ngklemakten, og dessuten gjennom brgd-
renes innbyrdes samtale og trgst» (Mt 18:20). SA C 4, jf 3:8.

7. Den rette bot er en leere som evangeliet dpenbarer fra himmelen, Apol 27:54, SA C
3:41. - Kallet til omvendelse og tro har adresse til alle, FC SD 11:28, 37.

8. Skriftens innhold bgr inndeles i hoveddelene Loven og Lgftene (el Evangeliet), Apol
4:5f,

9. Vi ma skjelne mellom lov og evangelium med stor omhu, for ellers blir Guds velgjer-
ningeri Kristus tilslgrt og evangeliet gjort til en lovlaere, FC SD 5:27. (En utfgrlig frem-
stilling gir Konkordieformelens art 5.)

Hva er forskjell og sammenheng?
Forskjellen handler om rake motsetninger. |Bibelen er de henvist til hvert sitt virkeomrade,
men likevel ikke skilt fra hverandre. Fgrst noen ord om forholdet lovoppfyllelse og forsoning:

Loven krever fullkommen oppfyllelse. Gud er hellig og krever hellighet fullt og helt.

Mt 22:37f - Du skal elske Herren din Gud av hele ditt hjerte og av hele din sjel og av all
din forstand. Dette er det st@grste og fgrste bud. Men et annet er like stort: Du skal
elske din neste som deg selv. Rom 13:10 — Altsa er kjeerligheten lovens oppfyllelse. 3
Mos 19:2 — Dere skal vaere hellige, for jeg, Herren, deres Gud er hellig. Mt 5:48 — Veer
ogsa dere fullkomne likesom deres himmelske Far er fullkommen.

Uten lovoppfyllelsen, star mennesket under lovens anklage og fordgmmelse.

Til bibelstudium:
2 Mos 20:5f. Rom 13:1ff. Gal 3:10, Rom 3:9-19.

1 Tim 1:9f. Kol 2:16f, Rom 3:20, 8:7.
Rom 4:15. 1 Joh 5:3.
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Evangeliet forkynner en forsonet Gud.

Joh 15:9f — Likesom Faderen har elsket meg, sa har jeg elsket dere. Blii min kjzerlig-
het! Om dere holder mine bud, blir dere i min kjaerlighet.

2 Kor 5:21 - Den som ikke visste av noen synd, har han gjort til synd for oss, for at vi
skulle bli Guds rettferdighet i ham (v 19, Apg 20:24).

Kristi lovoppfyllelse er var eneste ros for Gud (Mt 5:3, 11:5, Lk 4:18).
Sa til motsetningene:
Forholdet fornuft og apenbaring:

1. Loven innskjerper hva fornuften dunkelt aner, og appellerer til menneskenes innbil-
ning om frelse ved gjerninger.

2. Evangeliet er en hemmelighet fra fgr verdens skapelse, skjult for fornuften, men
apenbart ved Sgnnen (Joh 17:3, 1 Kor 2:7f), og trer fram ved "Andens embete” — Igse-
og bindemaktens embete (2 Kor 3:6, 8, Joh 20:23).

Forholdet syndserkjennelse og tro:

3. Loven er kilden til syndserkjennelse: Loven avslgrer synd, anklager synd, tilregner
skyld og fordemmer synd (Mt 5:17f, Gal 3:10, Rom 1:18, 3:9-19), i den hensikt a gi
kunnskap om var syndenatur og dens fortjente Ignn.

4. Evangeliet er kilden til tro: Det meddeler frifinnelsen for den bedrgvede, og tilsier
Guds tilgivelse (Rom 3:28, 10:4, Jes 61:1, Lk 4:18). Arsaken er Kristi lydighet (Joh 1:29,
Mt 5:17, 2 Kor 5:19). Men den som lzrer frifinnelsen med forbehold om gjerninger,
er en forfgrer (Gal 2:21, 5:4, 12).

Gjerningsrettferdighet eller trosrettferdighet:

5. Loven apenbarer Guds hellighet, krever den fullkomne oppfyllelse, og lover pa dette
vilkar evig liv.

6. Evangeliet apenbarer Guds rettferdighet "uten lov” og forkynner “troens ord”, at den
”som ikke arbeider, men tror pa ham som erklaerer den ugudelige rettferdig, ham
regnes hans tro til rettferdighet” (Rom 4:5, 3:21, 10:4-9).

Trussel eller trost:

7. Loven truer med det evige «utenfor», utelukket fra Guds rike, enhver som ikke gjgr
deretter. Trusselen er unyttig, for loven er ”svak pa grunn av kjgdet” (Rom 8:3).

8. Evangeliet oppmuntrer med Sgnnens lydighet, “fgdt under loven” (Gal 4:4) og gjort til
synd og forbannelse foralle (2 Kor 5:21, Gal 3:13). Evangeliet kunngjgr “lovens sikte-
mal, som er Kristus til rettferdighet for hver den som tror” (Rom 10:4).

Frelse mot vederlag eller frelst av nade:

9. Lovens lgfte om evig liv har lovoppfyllelsen som betingelse (Gal 3:2, 12, Lk 10:28).

10. Evangeliets Ipfte er ubetinget og fritt. Det tilsier og rekker oss Kristus til gave, til frelse
ved tro — ikke ved lovgjerninger (Rom 3:21, 28, Ef 2:9, Gal 2:16). Da er ordet "tro”
ingen tilleggsytelse, men Andens suverene skapelse i deres innerste som hgrer evang-
eliet om Kristi fortjeneste, og anvender den pa seg selv.
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Fangenskap eller frihet:

11.

12.

Loven fanger og overvaker (Gal 3:23), "gj@r hele verden skyldig for Gud” (Rom 3:19b),
"virker vrede” (Rom 4:15a), forbanner “hver den som ikke holder alt” (Gal 3:10b), og
er "dgdens embete” og "fordgmmelsens embete” (2 Kor 3:7, 9).

Evangeliet befrir fra syndens og dgdens lov ved prekenembetet, som er “Andens em-
bete” eller "rettferdighetens embete” (2 Kor 3:8f). Det kunngj@gr Guds forsoning med
verden og tilsier syndenes forlatelse for Kristi skyld. Med evangeliet som middel vir-
ker Den Hellige And den tro som lgftet oppmuntrer til (Apg 16:30-34, Rom 10:17).

Forskrift eller innskrift:

13.

14.

Loven lzerer oss det dobbelte kjeerlighetsbud, og foreskriver gjer-ninger som har Guds
ord og bud for seg.

Evangeliet bringer Den Hellige And, som innskriver loven i de troendes hjerter (Jer
31:31-34). Med Kristus som gave, far de ny vilje, lyst og kraft til 3 leve etter Guds vilje
med ham til eksempel. Selv om fornyelsen er i sin begynnelse pa grunn av arvesyn-
dens motstand, er det ingen fordgmmelse for den som ved dapen og troen er ikledd
Kristus — troens rettferdighet. (Mk 16:16, Rom 8:1, Gal 3:26f. Rom 12:1f, 2 Kor 5:14f,
Kol 3:12-17.)

Dad eller liv:

15

. Loven sgnderknuser og dgder "det gamle menneske” med dets onde begjaer i men-

neskets innerste.

16. Evangeliet lar Kristi rgst lyde med syndsforlatelsens ord til nedbrutte og fangne. Slik

oppreiser han og befrir fra dgden i vare synder, og styrker og bevarer “det nye men-
neske” hos Gud. (Lk 15:24, Joh 5:24, 17:24, Apg 15:11. Ef 2:1, 4-8, 3:14-17, 4:22ff, Kol
3:1-17. Jf 1 Kor 15.44-49.)

17.

Fra bekjennelsesskriftene:

1.

For a forsta gjerningene, ma Skriften laere oss a skjelne rett mellom lov og evangelium,
Apol 4:256-260, 265f, 270. Loven ma straffe tvil og vantro som synd, mens evangeliet
(i egentlig mening) forlater all synd, samme. FC Ep 5:6-9, SD 5:19, 27.

Begge leerdommer er “fra verdens begynnelse alltid ogalle steder blitt fremfgrt i Guds
kirke” - ved siden av hverandre og med tilbgrlig forskjell, og skal “med omhu” fremhol-
des i Guds kirke inntil verdens ende, FC SD 5:23-26.

Ambrosius: “Synden ble stgrre ved loven, men nadden overstremmet ved Jesus (Rom
5:20). For etter at heleverden ble ham underlagt, tok han bort hele verdens synd, slik
Johannesvitner ogsier: ”"Se, Guds Lam som borttarverdens synd”. /.../ Derfor ma ing-
en rose seg av sine gjerninger. Men den som er rettferdig, har dette som en gave, et-
ter som han ved dapen er gjort rettferdig. Det er saledes troen som frigjgr oss ved
Kristi blod, for salig er den som har fatt sin synd forlatt og naden gitt (Sal 32:1).” Apol
4:103 (sitat e svensk overs.)

Guds lgfte om miskunn for Kristi skyld ble fgrst gitt til Adam, deretter til fedrene, der-
etter forklart av profetene, og til slutt forkynt og budt fram av Kristus blant jedene, og
av apostlene spredt ut over hele verden, Apol 12:53. - De hellige i kirken har alltid
trodd at Gud tilgir syn-dene uten vederlag for Kristi skyld, og hertil kommer Den Hellige
Ands vitnesbyrd, samme 70-73 (ad Apg 10:43f).
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Sammenblanding av lov og evangelium

Lov og evangelium utelukker hverandre gjensidigi frelsen. Det vet vi av Skriftens utsagn, og
iseer av Kristi ord og apostlenes praksis (2 Sam 12:13, Lk 7:48, Apg 2:37-39, 16:27-31). Nar
lov og evangelium stridesi vart innerste, da gjelder det a anvende Kristi fortjeneste, enhver
pa seg selv, for falske trgstegrunner utelukker frelsesvisshet. Sammenblanding skjer pa to
mater:

= Nar frelsen blir forstatt som en forvandlingsprosess underveis mot lovoppfyllelse. Da
ma visshet om a vaere underveis sgkes i bruken av Kirkens sakramenter (Romerkirken).

= Nar evangeliet forstas som et budskap om forpliktelser og vilkar i en frelsesplan. Da
ma man sgke frelsesvisshet i opplevelser og engasjement, forstatt som Andens umid-
delbare nadevirkningeri en indre forvandling (trossamfunn i calvinsk-reformert tradi-
sjon og sakalt "vekkelseskristendom” pa luthersk kirkemark).
Eneste arsak til frelsesvisshet er Guds universelle ndde mot Adams falne att. Gud er en for-
sonet Gud. Evangeliet apenbarer Guds nadige sinnelag i Guds forsoning med verden i Jesu
Kristi offerdgd. Med evangeliet og sakramentene som ytre midler, tilsier og meddeler Gud
oss Kristus til gave - Den Hellige og Rettferdige, gitt av nade. Han er var hellighet og rettfer-
dighet for Gud.

Men vil man gjgre seg fortjent til naden med tilleggsytelser, eller etterkomme krav om godt-
gjgring for begatte synder, legger man en annen grunnvoll og forkludrer Guds verk. Sam-
menblandingavlov og evangelium baner vei for synergismen— laeeren om samarbeid mellom
Gud og menneske om frelsen.

Karakteristisk for pietistisk-reformert forkynnelse er appellertil de rette adressater. Forkyn-
neren opptreri Den Hellige Ands sted, henvender seg til tilhgrere som har den rette innstil-
ling, oppfordrer dem til & ta standpunkt for Jesus, og ser etter synlige og hgrbare tegn til
overgivelse, med pastand om Andens nadevirkningerihjertene. Slik forkynnelse er uforenlig
med Kristi lidende lydighet og stedfortredende offerdgd i alles sted, og uforenlig med Guds
handlende ogsuverene allmakt nar og hvor han virker troen i dem som hgrer evangeliet om
var frifinnelse i Kristi dpd. Den Hellige And merkes p& oppmuntringen i hjertets innerste: Det
er til deg ogsa! Da henderdet at tilhgrere anvender Kristi fortjeneste pa seg selv og oppda-
ger i etterkant at «jeg tror».

Gud forferder alle med Lovens ord, og meddeler frifinnelsen til alle med evangeliets ord
(Rom 3:23f). Med lov og evangelium mgter Gud oss i all sin ukrenkelige hellighet og i all sin
underfulle kjeerlighet. Med loven driver han mennesker til rett selverkjennelse og bevarer
sinebarni den. Med evangeliets uforbeholdne gave — syndenes forlatelse for Kristi skyld, gir
han den eneste grunn til frelsesvisshet. | Guds lgfte og frie gave - og bare der! - gis den san-
ne trgst mot dgden og dommen.

Blir vekselvirkningen (dialektikken) mellom lov og evangelium tilslgrt ogunderkjent, ma man
fremstille forholdet pa en av to mater: Til den ene siden gar de som gjgr forholdet til en
gradsforskjell. De gjgr "evangeliet” til en overkommelig lov (nova lex). Til den andre siden
gar de som lar forholdet ga oppi “en hgyere enhet” (f eks Zwingli). Syntesen imgtekommer
fornuftens kravtil en begripeligGud. Enten man gar til den ene eller andre siden, har sam-
menblandingen en dobbel konsekvens:
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For det fgrste blir Guds enhet gjort avhengigav mennesker, som om mennesker kan kontrol-
lere dpenbaringsordets Gud med de rette ord og gjerninger! Da er vi over i den magisk-
terapeutiske deisme, i strid med apenbaringsordets stykkevise gudskunnskap (1 Kor 13:9,
12). For detandre opphever man det bibelteologiske faktum at bade lov og evangelium er
Guds Ord.

Sa lenge mennesker lever upavirket av lov og evangelium, lever de etter allmenreligionens
regel om Ignn som fortjent. Innvendingen mot evangeliet er den velkjente: Dette er for lett-
vint! Det ma da mer til? Tilpasser man forkynnelsen deretter, blir resultatet kristeliggjort
lovreligion. Det naturlige menneske tar hverken Guds hellighet eller seg selv pa alvor.

Fra bekjennelsesskriftene:

1. Evangeliet forkynner rettferdigheten ved troen pa Kristus, som dpenbarer en annen
rettferdighet enn den som lov, fornuft og filosofi laerer, Apol 4:43, jf 16 og 230.

2. Den Hellige And kommer med evangeliets ytre, muntlige ord, SK Dapen 30. Anden er
virksom ved evangeliet, samme 38, FC SD 2:18, 3:16, og gis ved evangeliet, CA 5:2.

3. Gjgrman evangeliet om Jesu lidelse og dgd til en bots- eller domsforkynnelse, rgver
man den sanne trgst fra de kristne og legger kirken apen for lovlaere, FC Ep 5:11, SD
5:27.

4. Evangeliet blir gdelagt med gjerningslzere og forakt for troen, Apol 4:110, 121, 159,
186. - Hvor evangeliet er omgjort til lovleere, har man avskaffet evangeliet, Apol
12:79, 89, FC SD 5:27.

5. Uten evangeliet, fins ingen kjennskap til Kristus. Det er i Ordet Den Hellige And tilbyr
og rekker oss “frelsens skatt”, som Kristus har vunnet for oss. SK Troen, 38.

6. | Herrens Nattverd tjener Gud oss med evangeliets |lgfte og et sakrament som krever
tro. Derfor er det en han mot evangeliets Gud @ bruke messen til godtgjgrelse for
dgdes synder, Apol 24:90f. (Bespottelig er ogsa laeeren om menighetens nattverdfei-
ring som den virkekraftige arsak til det sakramentale under, i strid med Kristi ord om
sin tjeneste for oss.)

7. Apol27:13:”0 Kriste, hvor lenge vil du baere over med denne spott som vare fiender
angriper ditt evangelium med! /.../ syndenes forlatelse blir mottatt av nade, ved
troen, for Kristi skyld. Er ikke dette evangeliets egen stemme, er ikke dette den evige
Faders mening, som du som er ved Faderens bryst, har apenbart for verden, da ma vi
med rette blistraffet. Men din dgd er et vitne, din oppstandelse er et vitne, Den Hel-
lige And er et vitne, hele din kirke er et vitne om /.../ at vi far del i syndenes forlatel-
se, ikke for vare fortjenesters skyld, men for din skyld, ved troen.”

Lov og evangelium en felles front mot sammenblanding

Forholdet lov og evangelium representerer ikke fornuft og spekulasjon, men Skriftens vit-
nesbyrd om Guds underfulle nidkjeerhet og kjzerlighet.

Guds sjelesorg foregar nar apostlenes etterfglgere forvalter evangeliet og sakramentene un-
der utgvelse av lgse- og bindemakt fra ham. Denne sjelesorg er unik, men foregar pa tro-
skapensvilkar uten imponerstatus. Guds enbarne Sgnn tok tjenerskikkelsen pa. Slik fremtrer
Gudsvisdom. | denforsamlede menighet er han virksom med enkle tegn —i prekenen med
sinundervisningidelegatens munn, iddapen med ord og vann, i skriftemalet med avlgsning-
ens ord, i nattverden med sitt legeme og blod i brgdets og vinens skikkelser. Apenbarings-
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ordets Gud gjgr undere med uanselige midler, lik unnfangelsens under i jomfru Maria’s
morsliv, forsoningens underi en korsfestede Kristus og hans legemlige oppstandelse fra Jo-
sefs grav.

Den som vil lzere dpenbaringsordets Gud a kjenne, ma forkaste sine gudsforestillinger og bli
en Jesu disippel. Apenbaringsordets Gud gir seg til kjienne giennom Jesu undervisningom sin
person og omsin lidelse, dpd og oppstandelse, slik Skriftene har sagt. Med kunnskapen fgl-
ger kjennskapen til ham, liken venn a stole pa i liv og dgd. Han er virkelig «Guds rettferdig-
het», gitt meg i min dap. Med ham til gave, fglger en kristen Kristi eksempel i gjerninger som
har Guds ord og befaling for seg. Gaven er gitt i begynnelsen til bruk i troens gvelse hele
veien. Og vil jeg bli sterk i troen, ma jeg hgre syndenes forlatelse tilsagt meg i det private
skriftemal, og ofte motta Kristi legemes og blods sakrament til et synlig pant pa Guds nade-
pakt i min dap. Slik styrker han og bevarer sine venner i «de helliges samfunn» med ham i
de hellige ting (kommunionen). Apenbaringsordets hellige Gud er en synder nadig, for Gud
er den han sier han er — underfull i alt sitt verk.

Fra bekjennelsesskriftene:

1. Avlgsningen (absolusjonen) - eller Guds nadetilsagn meddelti skriftemalet, er “evange-
liets stemme”, Apol 4:271, 12:2, 39, 61 og 105, 27:13. - | skriftemalet blir evangeliet
anvendt pa den enkelte (el den forferdede samvittighet), samme 12:35.

2. Skriftemalets begrunnelse er Guds Igfte om syndenes forlatelse pa grunn av Kristus,
var mellommann ogforsoner,samme 12:76. Gud vil vi skal tro hva han lover, og motta
gaven fra ham, og erklerer dette for @ veere sann gudsdyrkelse, samme 4:228, 345,
12:76, 88, FC SD 5:19.

3. Evangeliet ngderosstil a gjgre bruk av Kristus i rettferdiggjgrelsen, for ved ham har vi
adgang til Gud ved troen, Apol 4:291.

4. 1 tillit til Guds lgfte og miskunn, erkjenner vi oss til samme tid som unyttige tjenere,
som ingenting fortjener med vare gjerninger. Denne bekjennelse eier troens trgst.
Samme 337f.

Den villfarne antinomisme

Direkte oversatt betyr antinomisme «mot lov» (anti nomos). Fariséerne anklaget Jesus for a
«oppheve Loven eller Profetene» (Mt 5:17). Ett ankepunktvarJesu forhold til sabbatsbudet
(Joh 5:18). Samme anklage rammet Paulus, som ikke forpliktet hedningekristne pa Lovens
pabud om omskjaerelsen (Galaterbr).

Mot den falske iver for Guds lov

Under det sakalte «apostelmgtet» i Jerusalem ble denne lzeretvist avgjort med et ord fra
Herren ved profeten Amos (Apg 15:16f). Med hensyn til leeren, var heller ikke en Herrens
apostel gitt noen selvstendigkompetanse eller autoritet. Kirken er forpliktet pa den rett ut-
lagte Skrift fra dens Herre. Men hvordan skal kristne praktisere kjeerlighetsbudet i sin om-
gang med jgder? Da forplikter kjeerligheten pa «hellighetsloven» (3 Mos 18-20, jf Apg
15:29).

Altsa fins det en iver for Guds lov som beror pa mangelfull innsikt i den frelsesvei som
evangeliet apenbarer uten lov (Rom 10:2). Denne nidkjeerhet har Kristus og hans apostler
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avvist. Gjgr man loven til frelsesvei —bade seremoniloven og moralloven, ma man med stor
konsekvens forfglge kristne (Apg 22:3f), eller i det minste utstgte dem fra synagogen. Her
handler det ikke om lovanvendelse og interessekontroll, men om den oppstandne Kristus.
Det er Ham man forfglger og utstgter (Apg 9:4f, 22:7f. 26:14f). Som Herren, sa hans tjenere
(Mt 10:25).

Den uberettigede antinomisme

Den har to kjennetegn: (1) Fraveaeret av Kristi lovoppfyllelse i laeren om rettferdiggjgrelsen, og
(2) evangeliet skilt fra Guds lovdpenbaring. Man pastar atloven bare tilsynelatende dpenba-
rer Guds vrede, mens evangeliet apenbarer Guds egentlige sinnelag — hans kjzerlighet til
syndere, og Guds egentlige vilje - a gi syndere evig liv.

En rettferdiggj@relsesleere uten Kristi lovoppfyllelse strider mot Guds kjaerlighet. Det er i
Sennens lidende lydighet Gud apenbarer sin underfulle kjaerlighet til syndere (Gal 4:4). Sgn-
nenslidende lydighetialles sted er eneste grunn til et menneskes frifinnelse hos Gud. Han
er Guds virkelige rettferdighet, den Gud tilregner troen. Da er synderen virkelig rettferdig
for Gud ved troen, og blir hva han er ved Kristi virksomme naerveer ved troen. Sa er det ikke
menneskets forhold til Guds lov, men dets tilflukt til Kristi lidende lydighet som kvalifiserer til
barnekar hos Gud. Denne tro er Den Hellige Ands verk i dem som hgrer evangeliet, sa de
anvender Kristi fortjeneste, enhver pa seg selv. (Gal 1:8f, Rom 3:23f, 28, 11:6)

Likevel skjer det at man forkynner rettferdiggjgrelsen ved tro som om Kristi lovoppfyllelse er
uten betydningi dentroendesliv. Skiller man evangeliet fra Guds lovapenbaring, overlater
tilhgrerne til egenrettferdighetens fortjenester i selvbekreftende sjelesorg. Blir Sgnnens li-
dende lydighet under loven fortiet, glimrer fariséisk andelighet desto mer. Da forsvarer anti-
nomisten skillet med to halvsannheter: (1) Loven formidler ikke troens rettferdighet, og (2)
evangeliet virker den anger (el omvendelse) som kommer av kjaerlighet til Gud.

Det er sant at loven ikke formidler troens rettferdighet, men stanser vi her, fglger kortslut-
ningen: Altsa ma vi skille lov fra evangelium, sa kristne fritt kan holde Herrens bud eller la
veere. Slik blir syndenes forlatelse et alibi for moralsk slapphet, og Guds gode skapervilje til-
passet enten flertallsmoral eller puritansk livsstil (i tradisjonen fra Augustin). Prisen er da-
pens betydning for troens gvelse pa nadepaktens grunn, Igst fra Guds gode skapervilje i
gjerninger som har Guds ord og befaling for seg. Den villfarne antinomismefyller Guds kjeer-
lighetsbud med sin «rause» livsstil og selvbestemte friheter.

Den kirkepdeleggende virkning pa laere og liv er omfattende, men hgres ikke. Taushet inn-
hyller ddpformaningen iforkynnelse, liturgier og bgnner. Knapt noen etterspgr dapens be-
tydningi den kristnes liv, for apostolatets kirke ma vike for markedstilpasninger til mennes-
kepafunn og fornuftsvisdom pa modernitetens vilkar. Surrogat-lgsninger trer i dapforma-
ningens sted.

Tilpasningene til «livssynsmarkedet» slar tilbake med modernitetens normgivende kraft.
Denne virkning er ikke taus, men hgres over prekestol og ses i bruken av det liturgiske rom.
Virkningen er antinomismenskirkesosiale produkt, med rette kalt «den magisk-terapeutiske
deisme». Den fremstiller Kristus og kirken i et lesbisk parforhold, fortrenger Igse- og binde-
maktens embete, gjgr privatskriftemalet overflgdig, underkjenner Kristi skaperord over
fremsatt brgd og vinn, for viktigere er menneskers «nattverdfeiring». En trolgs kirkeimita-
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sjon formet i menneskers bilde bekrefter menneskene i deres ubotferdighet pa allmenreli-
gionens grunn.

Denne bunnfalske kirkeomsorg er underlagt kirkeautoritetenes kompetanse i god hensikt.
De vil en kirke som tar verdens ngd og samfunnets endringer inn over seg og overlate til kir-
kedebatten a balansere forholdet mellom tradisjon og fornyelse. De vil. De vil noe annet
enn kirkens apostoliske leeretradisjon, gitt i begynnelsen fra kirkens oppstandne Herre. Men
begrunneti en stats- og folkekirkelig rettsvillfarelse, ma denne kirkehybris utgve kompetan-
se og myndigheti kraft av folkesuvereniteten, men i apenbare motsetninger til Guds kirkes
apostoliske grunnvoll, oguten gyldighet i Guds kirke og med tapttroverdighet. Hvorfor sette
lyset under et kar og ikke i staken?

Den villfarne antinomisme stiger frem

Konsekvensene er omfattende. Istedet for den rett utlagte Bibel —gitt kirken i og med apos-
telordets lzere (NT), trer en amputert Bibel og en utspekulert laere. Under skinn av raushet
og toleranse, ma slike kirkefellesskap tre fram med ordninger i gudsopprgrets tegn og vitne
falskt om Den treéne Gud, var skaper og gjenlgser (2. bud). Har man fgrst opphevet forskjel-
len mellom lov og evangelium, ma evangeliet vaere en ny lov (nova lex) og Guds lov fglge et-
ter evangeliet, og Guds vrede fglge etter naden.

Sa til denandre halvsannheten. Det er sant at evangeliet om Kristus og ham korsfestet vir-
ker den sorg som kommer av kjaerlighet til Gud, lik barnet som sgrger over sin ulydighet mot
kjeerlige foreldre. Men kortslutningen ligger naer: Altsa ma den sorg som den troende kjen-
ner, vaere fgrste trinni frelsen med forbehold omanger av kjeerlighet til Gud. Men evangeli-
et er ikke kilden til syndserkjennelse. Antinomisten lar angeren begrunne troen, og endret
livsfgrsel begrunne troens rettferdighet eller frifinnelsen hos Gud. Slik blir Guds nidkjzerhet
et vedheng til “evangeliet”. Tankegangen fglger Romerkirkens spor.

Guds hellige lov skilt fra evangeliet vitner om bibelteologisk uforstand, og konsekvensene
om bristilogikken. Regel: Det er ikke farlig a synde, om du bare tror! Det er en regel fjernt
fra dapens betydning — forsakelsen og troen. Det er en styggedom for Gud, nar man lar
Guds kjeerlighet bekrefte ord og gjerninger i strid med Guds gode skapervilje, somom Gud er
avhengigav var synd for @ kunne vise sin kjaerlighet. Hvor synden star i “kjaerlighetens” tje-
neste, vitner livet om Guds fiendemakters herredgmme. (2 Mos 23:7, Ord 17:5, Jes 5:20-23)

Medisinen mot antinomismens villfarelse

Legedommen er den samme som mot den fariseiske lovrettferdighet «utenfra»: Den jevne
bibelundervisning om gode gjerninger (Mt 15:1ff, 22:35ff, 19:16ff), og om muligheten til a
gj@re dem til Guds eere og menneskers nytte og gavn.

En kristen er fri fra den mosaiske seremoniloven ogdertil fri fra lovens forbannelse. Men en
tredje frihet blir lett oversett: Friheten fra loven i samme grad som Den Hellige And fornyer
en kristen i kamp mot arvesyndens motkrefter («kjgdet» el den onde menneskenatur). Ved
troen oppstar daglig «et nytt menneske, som skal leve evig for Gud i rettferd og renhet», sier
var barnelzerdom om dapens betydning (Rom 6:4). Det nye menneske baerer Andens frukter
og trenger ikke loven som padriver (Gal 5:18, 1 Tim 1:9). Slik blir loven oppfylti oss som ikke
vandrer etter kjgdet, men etter Anden (Rom 8:4).
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Den lovoppfyllelse som loven ikke makter - pa grunn av arvesyndens motstand, den skaper
Anden ved troen p& Kristus. Han som er troens rettferdighet er ogsa lovens oppfyller. Han
har oppfylt kjeerligheten til Gud og var neste som seg selv. Det gjorde han av et rent hjerte —
fullt og helt i alle deler ogi alles sted. (Mt 5:18.) Kristi kjaerlighet omfatter venn og fiende
(5:20), og blir virkelighet ved Kristi virksomme neervaer i de troendes liv (Gal 2:20, 6:14f).
Kristi lovoppfyllelse «innenfra» overstrgmmer fariseernes krav til utvortes lovrettferdighet.

Den rettferdighet som Gud regner troen til rettferdighet, er ingen fiksjon, ide eller forestil-
ling, men en virkelig rettferdighet — den Hellige og Rettferdige, virksom ved troen. Fglgelig
er den troende fri til 3 leve med Kristus det nye livet, det mennesket er skapt til 3 leve etter
Guds gode skapervilje — livet i samsvar med Kristi lov (1 Kor 9:21). | likhet med Paulus, mar-
kerer ogsa Johannes at synd er lovovertredelse, men Kristus ble apenbart for @ bortta synde-
ne (1 Joh 3:4f). 1 Andens kamp mot «kjgdet» blir ikke fullendt i dette liv, og likevel mister vi
ikke motet. Med Kristus til gave, lever vi under Guds nadehimmel med ham til eksempel i
gode gjerninger (Rom 8:1-4). Fglgene merkes i livets vitnesbyrd: Den troende hengir seg ikke
til syndens makt, men forsaker gjerninger i strid med Guds ord og bud (1 Joh 1:8-10). Vi star
ikke i gjeld til den onde natur (Rom 8:12-14).

Tofrontkrig

Nar mennesker gjgr lovgjerninger til frelsesvei, ma en kristen vaere antinomist. Og motsatt:
Nar mennesker under skinn av kristendom lever som om syndenes forlatelse er syndenes
tillatelse, da ma en kristen forsvare Guds gode skapervilje og anskueliggjgre den pa alle livets
omrader - i forholdet mann og kvinne, i samfunnsliv og i gudstjenestelige ordninger.

Sier vi om oss selv at vi ikke synder, tross livets vitnesbyrd i strid med Guds ord og bud, da
bedrar vi oss selv og sannheten (Kristus) er ikke i oss (1 Joh 1:6, 2:5). Det Rune Séderlund
kaller «en berdttigad antinomism», har dermed sitt motstykke i en ngdvendig nomisme —
denvi kaller «lovens tredje bruk» (jf Antinomismen i bibelteologisk och teologihistorisk be-
lysning. FBB’s ressurssider 2005).

Menneskene aner Guds lovapenbaringi mellommenneskelige relasjoner. Tibudsloven (mo-
ralloven) tydeliggjgr den, Kristi «Bergpreken» (Mt 5-7) skjerper den. Men alene virker denne
undervisningibeste fall kulturferniss til nytte i det sosiale liv, hvis ikke - resignasjon, i verste
fall fortvilelse. Men sammen med evangeliet leder undervisningen om Guds gode skapervilje
til tro pa Kristus fordi Gud har elsket oss fgrst. Med ham til gave fglger det nye livet under
Kristi herredgmme, alltid i kamp med «kjgdet» - var onde menneskenatur. Da kommer den
gamle huskeregelen til nytte: Loven da@der synderen — ikke synden; evangeliet dgder synden —
ikke synderen.

Ved troen pa ham som er Guds gave-rettferdighet til syndere, virker han med sin Hellige And
ny vilje, lyst og kraft til 3 leve som Guds kjaere barn. Derfor oppmuntrer Kristus og apostlene
til gode gjerninger. Rom 6:14 — Synden skal ikke herske over dere, for dere stdr ikke under
loven, men under ndden. Guds lovtukter og dgdersynden. Ved troen er Kristus var gave, og
derfor tjener vi Gud i evig rettferd, uskyldighet og salighet (Joh 17:3, 7:6). Oppmuntringen
bestarr Guds gaverettferdighet, gitt den enkelte i dapen. Syndenes forlatelse for Kristi skyld
er troens stgttestav hver bidige dag. (Kol 2:16-23, 1 Tim 4:ff, Tit t3:8)
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Dette er fortere sagt enn gjort. Den som behersker kunsten a skjelne rett mellom lov og
evangelium, ma kalles «en doktor i Den Hellige Skrift», sier Luther. Vi kommer nok ikke leng-
er enn til 3 gve oss i a anvende Kristus som gave, enhver pa seg selv i de daglige gjgremal.
Med Kristus til gave, har vi frimodighet til 3 etterfglge ham som eksempel i gjerninger som

Gud har lagt ferdig for oss og tydeliggjort i De ti bud og skjerpet i Jesu liv.

Fra bekjennelsesskriftene:

1.

10.

Kristus kom ikke for a gi oss lover, som om menneskene skulle fortjene syndenes forla-
telse ved dem, Apol 4:15, 392. - Kristus oppfylte loven da han satte sin forsoning opp
mot Guds vrede, for at vi skulle bli tilgitt av nade, samme 27:17.

Det er almenreligion (fornuftsvisdom) a fremstille rettferdiggjgrelsen som frelse ved
hjelp av fornuft og gjerninger, samme 12f.

Frelsen bestar ikke dels i Kristi verk, dels i vart eget. Jakobs ord om rettferdiggjgrelse
ved tro og gjerninger (Jak 2:22) beskriver ikke rettferdiggjgrelsen (jf 1:18, 2:23), men
de troende—de som Gud allerede har erkleert rettferdige (v 22-25, 2:25f). Apol 4:251.
Lgftet om nadeni Kristus er gitt fra verdens begynnelse, fgr loven og utenom loven, og
mottas i tro, Apol 4:297. - Loven var en skygge av den kommende Kristus, for ved
troen pa ham er vare legemer et offer som behager Gud, samme 24:22-24, 34-38. —
Kristus ma alltid veere var mellommann nar det er tale om loven og gjerningene, sam-
me 4:372 (Rom 10:4, Joh 15:5).

Kristus gripes ved troen - ikke med var ufullkomne anger, kjeerlighet, gudsdyrkelse eller
gjerninger (Apg 10:43, Joh 2:12, Ef 1:7), samme 83, 273, 12:65, 20:2. - Kristus har kjgpt
oss fri fra lovens forbannelse (Gal 3:13), og ved troen er vi fullkomne i ham (Kol 2:10),
sa gode gjerninger behager Gud for Kristi skyld, samme 4:179, FC Ep 5: 2, SD 7:23
Kristus utla loven andelig da han skjerpet lovens krav, SK De ti bud 182, FC Ep 5:8, SD
5:10. - Hva Gud krever i loven, ma leses sammen med Guds |gfte, som mottas ved
troen, Apol 4:264, FC SD 5:4f.

Kristus fgrer oss fgrst under loven, FC Ep 5:9, og gjor en “fremmed” gjerning, samme
10, SD 5:11f. - Kristi “egentlige” gjerninger a befri oss fra synden og dgden. Men uten
Kristus, er leeren om loven til ingen nytte, Apol 4:277. - Loven er var tuktemester til
Kristus, FC SD 5:24f.

Kristus er lovens Herre — Gud og menneske forent i en udelelig person. Han gikk inn
under loven for menneskenes skyld og oppfylte loven i alles sted, SD 3:15. — Kristus er
lovens ende og en frelser fra menneskets fordervede natur, til frelse for hver den som
tror, Apol 4:30, 372, FC SD 5:24.

Uttrykkene "loven i mitt sinn” (Rom 7:23) og “Kristi lov” (1 Kor 9:21) sikter ikke til lo-
ven, men til Andens gjerning og frukter hos dem som er “under ndden” (Rom 6:14), FC
SD 6:17.

Av hensyn til samvittighetenes frihet, ma bruken av menneskelige lover vzere fri (Gal
5:1, 5, 2 Kor 6:14). — En «bekjennelsessituasjon» oppstar og foreligger med en pa-
tvungen reservasjon mot Guds ords sannhet, Apol 28:15, FC Ep 10:6, SD 10:11.

Til ettertanke

Forholdet lov og evangelium gjelder menneskene under alle samfunnsforhold. Det er ikke
noe spesielt ved modernitetens samfunn. Mennesker flest etterspgr ingen nadig Gud, men
loven reiser det spgrsmal som ellers ikke blir stilt. Gud er Gud. Mennesket er menneske,

KSv: En trofast kirke, side 48



uten frykt for Gud og uten tillit til ham, opptatt av a rettferdiggjgre seg selv i egne gyne og
spke meningen med livet av eget bryst, ansvarlig kun for selvets gud.

Forholdet lov og evangelium setter dpenbaringsordets Gud i sentrum, og ringvirkningene
karakteriserer kristen kulturtradisjon (teosentrisk). Det sekulzer-liberale samfunn setter
mennesketi sentrum og formidler humanistisk tradisjon siden antikken (antroposenttrisk).
Ved hjelp av romantikkens religionsteori blir kirkens tro og virksomhet forvist til privatsfee-
ren under merkelappen «religion» og underlagt stats- og folkemaktens kontroll. Inn pa sam-
funnsarenaentoger psevdoreligionens talsmenn for samfunnets «grunnverdier» med men-
nesket som kilde.

Konflikten blir apenlys straks Guds lov blir offentlig forkynt, syndearter offentlig avslgrt, og
fordgmt, og med dem lover i strid med Guds gode skapervilje. Nar kristne — og fremfor alt
prester, forsvarer det ufgdte menneskes livsrett, foreldreretten, ekteskapet mellom mann
og kvinne, og viser med vigselen til prekenembetet at Gud har skapt mennesket i den
kignnspolare relasjon oggitt mann og kvinne ulike kall, da gagner dette forsvar alle mennes-
ker. Men kirketilpasningen til modernitetens syndearter svikter dem. | konfrontasjoner
gjelder det a ikke undersla noe av Guds ord, men oppmuntre til omvendelse og tro med en
forsonet Gud, for ellers bedrar vi mennesker — og oss selv.

Guds lov og evangelium har adresse til alle, men evangeliet nar fram hos dem som strever
med egen skyld og skam og haplgshet, i feler avmakt under selvrettferdiggjgrelsens trykk.
Loverfaringer har alle. Evangeliet i egentlig mening kunngjgr en nyhet som ellers er ukjent:
Gud frifinner synderen av nade, for lovens krav om den hele og fulle kjzerlighet er oppfylt i
Kristi lidende lydighet (Rom 3:22, 24).

Den rettferdighet som loven krever, gir evangeliet pa grunn av Guds Sgnns lidende lydighet.
Evangeliet opphever hverken Guds hellige lov eller Guds nidkjaere reaksjon nar mennesket
overtrer loven. Gudsselvhengivende kjaerlighet stadfester Guds nidkjaerhet i Jesu korsdgd.
Guds vitnesbyrd i korsdgdens mgrke tradte synlig fram da Kristus stod legemlig opp fra de
dgde. Han ble oppreist pa grunn alles frifinnelse i hans dgd. Gud er en forsonet Gud, og
Kristus troens rettferdighet hele veien, gitt den enkeltei dapentil Jesu dgd og oppstandelse.

Lov og evangelium aktualiserer det unike og usammenlignbare ved kirkens gudstro. Den
er virkelig Guds tro, ikke bare i begynnelsen, men hele veien inntil enden. Evangeliet moti-
verer omvendelsen med Guds velgjerningeri Jesus Kristus. De er det drivende motiv nar da-
pen praktiseres. Med Jesus Kristus (Guds rettferdighet) til gave, oppmuntrer gave-evangeliet
tiltroens gvelse i gode gjerninger, enhver i sine daglige gjgremal (Rom 12:1f). Nar arvesyn-
dens motstand merkes i vart innerste, er hapets ankerfeste Kristus ved Faderens nadeside.
Han er troens rettferdighet nd og pa Dommens dag.

Troens gvelse omfatter samlingen om Ord og sakrament, hvor den Oppstandneer til stede,
virksom med evangeliet og sakramentene. Gudstjeneste forosser kilden til var tjeneste for
ham og var neste. Guds fgrste tjeneste for den enkelte er dapentil Jesu dgd og oppstandel-
se. Derfra kommer Guds barn, kalt til 3 leve det liv vi er skapt til 3 leve som liturger for ham
og som diakoner for var neste. Fra dapen gar veien til Herrens bord med Guds nadetilsagn til
stpttestav i et legende fellesskap.
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Guds lov er kilden til rett selverkjennelse. Guds evangelium er kilden til troens frimo-dighet.
Med Kristus til gave - gitt av nade, trives troen sammen Kristus som eksempel. Men den som
tror og leerer frifinnelsen med forbehold om gjerninger, kjenner ikke Gud, men slar fglge
med lovreligionenes gudsforestillinger og menneskepafunn.

Ddpen til Jesu dod og oppstandelse begrunner alle dager troen pd syndenes forlatelse.
Den oppstandne Kristus er virksom ved troen og gjgr Guds kjeerlighetsbud til virkelighet i
Andens kamp mot kjgdet (Gal 5:17ff). Derfor kommer ikke en kristen lenger i dette liv enn til
troens gvelse — a skjelne mellom lov og evangelium, enhver i sitt kall.

HVORFOR «SKRIFTEN ALENE - NADEN ALENE -
TROEN ALENE»?

Apg 17:31 - (Gud) har fastsatt en dag da han skal dgmme verden med rettferdighet, og
har til dette bestemt en mann. Det har han gjort troverdigfor alle ved & oppreise ham
fra de dgde.

Ap 6:10 — «Hvor lenge vil du vente, hellige og troverdige Herre, for du holder dom?».

De gamle slagord fra den wittenbergske reformasjon handler om Guds troverdighet. Den
begrunner kirkens fremtreden som apostolatets kirke. Prestens troverdighet i prekenembe-
tets gjerning er «det troverdige ord» - apostelordets lzere fra Kristus (Tit 1:9).

Da Gud oppreiste Jesus fra de dgde, stadfestet han Jesu undervisning i Skriftene om sin per-
son og sitt verk. Gud er en forsonet Gud, og troens rettferdighet er synderens frifinnelse pa
grunn av Jesu, Guds Sgnns lidende lydighet under Guds lov. Jesu oppstandelse foregriper de
troendes fornyelse med ham til gave, og likesa verdens nyskapelse pa den ytterste dag med
ham som er «fgrstegrgden» av de hensovede (1 Kor 15:20). Guds troverdighet begrunner
martyrenes bgnnerop for Guds trone i himmelen, Ap 6:10 - «Hvor lenge vil du vente, du hel-
lige og troverdige Herre?» Jf Sal 6:4, 13.2f, 79:5 osv.

Det gudgitte alternativ til «Skrift OG tradisjon»

Alternativet til «Skrift OG Tradisjon» er ikke kristne som hver for seg er alene med Bibelen,
naden og troen, men «Skriften ALENE — ndden ALENE - troen ALENE». Begrunnelsen avgjgr.

Romerkirkens tradisjonalisme bestar i tillit til kirkens tradisjonsforvaltning under ledelse av
kirkens laereembete, nar paven fra sin stol - ex katedra - avgj@r hva rett kristenlzere er. Bibli-
sisme er tradisjonalismens utgave pa protestantisk grunn, i tillit til den fromme fornuft. Bi-
belleseren avgjgr selv hva rett kristendom er for meg og andre. Biblisismen er pavedgmmets
motstykke pa individniva. Noen prinsipiell forskjell er det ikke, for summeringseffekten er
den samme enten paven taler ex catedra eller kirkemgtet vedtar kirkens «syn».

Med formelen «Skriften alene — Naden alene - Troen alene» markerer konfesjonelle luthera-
nere kirkens livsvilkar i den rett utlagte Skrift fra dens Herre, gitt kirken en gang for alle i og
med apostelordets lzere fra ham. | Skriftens sentrum star den korsfestede og oppstandne
Kristus Jesus, sann Gud og sant menneske. Leert av ham, er hele Bibelen «en lykt for min fot
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og et lys pd min sti» (Sal 119:105). «Dine ord gir lys ndr de dpner seg, de gir uerfarne innsikt»
(v 130). I tillittil kirkens Leerer - Kristus Jesus, er «Skriften alene» rettesnoren i dgptes leere
og liv. Slik fremstar apostolatets kirke som Ordets tjenerinne.

Formelen ”Skriften alene” er et «nei» til antikkens sannhetskriterier, at sant er det som er
gammelt, vidt utbredt og trodd av mange (Vincent av Lerin), og et «ja» til den tro som Kris-
tus bragte fra himmelen og begrunnet med sin lidelse, dgd og oppstandelse, slik «Skriftene
har sagt» (1 Kor 15:1-3). Denne tro er Guds tro, nemlig den tro som Gud er opphav til og
skaperi dem som hgrer Skriftens evangelium. Det er midlet og arsaken til den tillit som an-
vender Guds velgjerninger i Kristus. Derfor kalles «Skriften alene» formalprinsippet, og
«troen alene» for realprinsippet.

Det er ikke nok a rope «Skriften alene». Sekteritusentallilertil og sier seg enig. Og legger vi
til «troen aleney, gjenstar de som hevder at troen utfyller manglende gjerninger. Men leg-
ger vi til et «ndden alene», star de tilbake som tror Guds frifinnelse av synderen kun pa
grunn av Kristi fortjeneste, gitt den enkelte i ddpen. Med sitt nadetilsagn — Jeg forlater deg
dine synder— stadfester han sin forsoning, gitt i dapen. Med alterets sakrament rekker han
frem evangeliet i synlige skikkelser og har samfunn med dem som spiser og drikker, og de
med ham og Guds kirke i himmelen og pa jorden. Dette gjgr Gud av nade fordi han er den
han er.

Stilt overfor alternativene, synes saken grei med hensyn til den bibelske begrunnelse. Da
finner «moderne» lutheranere en fluktvei bort fra tekstens ordlyd til deres egentlige bud-
skap bak ordlyden. De finner budskapet i en tenkt virkelighet bakom ordene. Fordelen er
apenbar. De rydder plass for bekvemme reservasjoner mot den likefremme mening, gitt
med grammatikk, ordlyd og trykksverte.

Det ma innvendes mot denne form for ryddesjau at den overser hva bekjennelse er i nytes-
tamentligmening (homologi). Flukten fra ordene til idéene avslgrer menneskers behov for
selvbekreftelse og kamp om interessekontroll. Ved hjelp av reservasjoner mot meningen
etter sin ordlyd, vil de gjgre kristentroen akseptabel for mennesker i var tid. Med hvilken
troverdighet? Deres egen. Sakalte «fagteologer» og «kirkeledere»agerer hva Paulus kaller
«superapostler» (2 Kor 11:5 hyper apostoloi).

Reservasjonene markerer avstand fra «konfesjonell» lutherdom, og dermed bekjennelse i
nytestamentligmening. De taler gjerne vakkert om «det beste i lutherdommen», men star i
et uforpliktende forhold til Konkordiebokens bekjennelser, og szrlig Konkordieformelens
presiseringer av Den augsburgske bekjennelse (1530). Med avstandsmarkeringer fremstar
en revidert lutherdom med «luthersk profil» og pa menneskers vilkar, men til hvilken pris?

Prisen er tilsynelatende en forfalsket lutherdom, men prisen er den nytestamentlige tro.
Den er stridens gjenstand. Med reservasjonene mot apostelordets lsere har man tapt to
ting: lutherdommens identifikasjon med den gamle kirke i skriftbunden tradisjon, og dermed
det evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap (rene-kjennetegn-kirke).

Wittenberg-reformatorene ville reformere kirken i samsvar med gave-evange-liet fra Skrif-
tens Herre. Det ville ikke Romerkirken, og kan det heller ikke. Det er kristenhetens stg@rste
tragedie. Og til denne tragedie hgrer den frafalne lutherdom. Den har ikke avskrevet om-
vendelsens mulighet, men vil ikke. Setti det bibelske perspektiv har den ingen berettigelse.
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Derfor ma apostelordets etterfglgere bruke kallsretten for a gjenopprette gudstjenestefel-
lesskap pa kirkens grunn og fremsta som kirkehjem for de troende som fins spredt omkring.
Begrunnelsen er gitt kirken fra begynnelsen.

Pinsedagen fremstod apostolatets kirke som endetidens gudsfolk, slik det stod skrevet og
Kristus hadde sagt. Han oppfylte |gftet til apostlene om Hjelperen — Den Hellige And, som
minnet dem om Jesu ord og fgrte dem inni hele sannheten (Joh 16:13). Altsa ma var identi-
tet med den gamle kirke vaere apostolatets kompetanse og autoritet i kraft av delega-
tens ord og fullmakter fra Skriftens Herre.

Lutherdommens berettigelse som konfesjon eringentingannet enn kirkens fremtreden som
apostolatets kirke i ordnede gudstjenestefellesskap. Kirkens oppstandne Herre kalte, ut-
sendte og utrustet apostlene, sa de kunne gi videre til kirken den rett utlagte Skrift fra ham.
Den er kirkens grunnvoll, lagt i begynnelsen, hvor Kristus er den levende hjgrnestein. Lk
10:16 — Den som hgrer dere, hgrer meg.

Men var ikke Herrens apostler mennesker som oss? Jo visst. Paulus glemte igjen kappen (2
Tim 4:13), og Peter lot seg friste til 8 hykle for jgdekristne (Gal 2:9ff). Og likevel er det en
stor forskjell. En Herrens apostel kunneikke ta feil i laeren eller forkynne et annet evangeli-
um (Gal 1:8). De utfgrte sitt apostelembete med Kristus til eksempel, trofast til dgden. Fgl-
gelig strider det mot prekenembetets oppdraga utlegge Bibelen pa egen hand (2 Pet 1:20f).
Delegat-posisjonen ble snart stadfestet i konfrontasjon med falske apostler, som med pa-
stand om en dypere innsikt opptradte som om Guds ord var utgatt fra dem, eller kommet
bare til dem (1 Kor 14:36).

Hverken Jesu apostlereller deres etterfglgere i prekenembetet har fatt noen selvstendig | ae-
remyndighet i kirken. Det ble sagt om Jerusalem-synoden, at “vi og Den Hellige And har
besluttet”, osv (Apg 15:28). Hva slags vedtak kan det vaere? Svaret fremgar av Jakobs inn-
legg. Han siterte Herrens ord ved profetene Amos og Jesaja (v 16). Da ble mgtedeltagerne
stille. Debatten uteble (v 18). Det omtvistede leerespgrsmal var avgjort med et bibelord
fra Herren om saken. Denne fremgangsmate ble «troens regel» (regula fidei) i kirken,
men ny var den ikke. Gudskirke pa dennejord fglger Den Gode Hyrde, «for de kjenner hans
stemme. Men en fremmed fglger de ikke... (Joh 10:3f).

Etter Herrens ord fulgte samtalen om hvordan kristne skulle praktisere Mose lov i omgang
med jgder. Deltagerne ble enige om en hensynsfull praksis (kjaerlighetens regel). Troens re-
gel binder kirken til den rett utlagte Skrift fra dens Herre, med frihet fra lovens frelsesvilkar.
Kjaerlighetens regel lar oss fglge Guds bud med Kristus som eksempel, med frihet til a fglge
seremonilovene alternativt la vaere. Dette forhold mellom Bibel og bekjennelse fremgar av
kirkens historie de fgrste arhundrer.

UnderJerusalem-synoden ogde fire fgrste generalkonsilene var hverken bekjennelsen eller
troen en sideordnet dpenbaringskilde. Bibeltrokristne er bekjennelsestro, og bekjennelses-
tro kristne er bibeltro avsamme arsak. De istemmer apostelordetslaere med den rett utlag-
te Skrift fra dens Herre — og ingenting annet.

Mot slutten av aposteltiden stod menighetene overfor utfordringen a formidle Kristi lzere
etter apostlenes bortgang. Oppgaven gjaldt den lzerekontinuitet som Kristus hadde satt som
vilkar for sitt virksomme naerveer — at dgptei natid far leere @ holde alle hans kirkebefalinger
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(Mt 28:20, jfJoh 14-17). Slik lzerer vi den eneste sanne Gud a kjenne ved den han utsendte,
Jesus Kristus, og ha evig livved ham (Joh 17:3). Gud har ikke gitt sitt innerste vesen til kjen-
ne pa noenannen mate enni Ordet som ble menneskei Jesu skikkelse. Denne tro er troen i
eksklusiv mening — Guds tro, en tro som blir forkynt og som vi kommer til (Joh 1:7, 17:20,
Rom 13:11). Kort sagt innebarer «Skriften alene — troen alene- naden alene» tre ting:

(1) A stadfeste den rett utlagte Skrift med apostelordets lzere,
(2) a laere av Skriftens Herre hva ordene vitner om ham og hans verk,

(3) a stole pa Kristus Jesus som kirkens Laerer, Hyrde og Biskop.

Kirkens rettesnor - en hel Bibel

Det er en underfull samstemmighet mellom Bibelen som helhet og bibelordene. | denne
samstemmighet peker mange bibelsteder seg ut som «laeresteder» (sedes doctrinae), og de
belyser reformatorenes sitatbruk oghenvisninger. Reformatorene med Luther i spissen be-
grunner troens innhold med ord i en hel Bibel, hvor Bibel og bibelord belyser hverandre
gjensidig med Bibelens Herre som laerer og veiviser. La meg fgrst si litt om helheten.

Skriftene i Det gamle og i Det nye testamente er «kanoniske» skrifter — av ordet kanon, som
betyr regel eller rettesnor. Rettesnorenforde fgrste kristengenerasjoner var Det gamle tes-
tamente (Septuaginta). Samtidig var evangeliestykker og apostelskrifter i omlgp allerede i
aposteltiden, men det gikk to-tre arhundrer fgr den samling foreld som Nicea-konsilet (325)
«kanoniserte» som kirkens «kanon» i den nye pakt. | likhet med Det gamle testamente (GT)
var heller ikke Nytestamentet en trosleere (el dogmatikk) i bokform. Apostlenes lzere fra
Kristus fremgar av diverse beretninger brever, formaninger og annet stoff.

Vi er i ettertid henvist til en hel Bibel, hvor det som ligger skjult i Det gamle testamente, lig-
ger apenti Det nye testamente — og omvendt (Augustin). Altsa ma vi avvise to misforstael-
ser, som begge hardet til felles at de innskrenker bibelbruken: Den ene gjgr Nytestamentet
til de kristnes «bibel», den andre gj@r Bibelen til en «sitatbank» for uttak av ord som sier hva
jeg vil ha sagt (Regin Prenter). Det er altsa gode grunner til 3 arbeide med bibelsitater i de-
res sammenheng og grunne pa leerens begrunnelse.

Her merker vi oss en parallell til Den augsburgske bekjennelse art 7 (CA 7), som definerer en
helhetlig kirkevirkelighet: De nademidler som forener Guds kirke med sitt hode Kristus, hgrer
ulgselig sammen med dpenbaringen av Guds lov og evangelium, gitt kirken i og med Den
Hellige Skrift." Vi kan konkludere med Luthers ord: "Guds Ord alene skal oppstille trosset-
ninger, ellers ingen, ikke engang en engel" (SA B 2:15, ref Gal 1:8).

Sa til benevnelsen «/aeresteder». Henvisninger og sitater skal vaere ledetrader inn i den rett
utlagte Bibel fra dens Herre. Da er det nyttig @ kunne utenat bibelsteder som - i kraft av sin
likefremme klarhet - fungerer som knagger for annen kunnskap om samme emne. Denne
bibelbruk lar oss se ulike laerestykker i den frelseshistoriske sammenheng. Med denne bi-

! Til sammenligning, se CA 1:1-4 og overgangen til art 21, og dertil FC SD Om den korte sammen-

fatning, grunn, regel og rettesnor.

Bruk av stoff fra hele Bibelen, se Apol 12:44ff, 4:272ff, 256ff. FC SD 2:9ff, 26ff og 7:70ff. - Klare
steder belyser uklare, se Apol 4:87, 28:71. Tr 23. SK Budene, 65.

Apostelordets leere begrunnet med GT-steder, se Apol 2:18, 20, 23:64, 24:36.
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belbruk er det troslaerens oppgave & gi en systematisk framstilling av Nytestamentets inn-
hold. Da er hensikten & hjelpe bibellesere til a reflektere over den stykkevise gudskunnskap
med det ene mal for gye — a takke og love Gud, og tjene og lyde ham.

Bibelens innhold i kortform er katekismen (Luthers Lille), den utfgrlige fremstilling er dog-
matikken. En mellomvariant er katekismeforklaringen til Lille Katekisme. Hensikten med
den er progresjonen, enten til husbruk eller malrettet mot et studium i kristendomskunn-
skap eller et omfattende teologi-studium.

Kunnskapen pa studentniva erstatteringen «barnetro» med «voksentro», men lar oss kjenne
apenbaringsordets Gud i hans trofasthet og kjeerlighet, lik en venn a stole pa. Vi vokseri
barnligtillit til ham, samtidig som vi legger bort barnslige forestillinger. Slik blir vi rotfestet i
Guds ord og vokser i den felles kristne tro, gitt i kirkens begynnelse.

Underveisidenne lzering far vi innsikt Guds sjelesorg, som gjennom hele Bibelen handler om
lov og evangelium (el |gfte).>- Alt dreier seg om synderens frifinnelse hos den hellige Gud
pa grunn av Kristi lidende lydighet. Frifinnelsener hansfortjeneste og derfor «gratis» for oss
(sola gratia) og mottas ved tro alene (sola fide). Gud skaper troen ved den rettferdighet som
evangeliet apenbarer. Troen er den frimodighet som anvender Guds velgjerninger i Jesus
Kristus, enhver pa seg selv. Da stoler vi pa Gud som er nadig for sin egen skyld. Utelukket
fra frelsens Grsak er enhver kvalitet hos oss, eller rettferdige gjerninger som vi har gjort.?
Denne tro er den sanne gudstjeneste. Dens virkning er kjeerlighetens gudstjeneste.”

IKKE TRADISJONALISME, MEN TRADERING

Fariséernes tradisjonsteori

Jesus var enig med fariseerne om det stgrste bud i loven og om de dg@des oppstandelse pa
den ytterste dag. Jesu ve-rop gjaldt fariseernes leere om menneskets valgfrihet og evne til &
samarbeide med Gud om frelsen, og helst med stgttei en mengde bud og forbud oppfunnet
av mennesker. Derfor advarte Jesus mot denne «surdeig» (Mt 16:6).

Fariseerne stgttet seg til muntlige overleveringer fra “de gamle”, i den tro at Moses var op p-
havsmannen (Mt 5:21, 27 osv). Denne muntlige tradisjon var for dem en sideordnet apen-
baringskilde — i praksis den overordnede. Fariséernes lovfromhet imponerte med iver for
loven, men Jesus avslgrte iveren som hykleri og mistillit til Gud. En sideordnet tradisjon til
Skriften er uttrykk for frafall fra apenbaringsordetsGud. Dermed bekreftet Jesus profetenes
domsforkynnelse (Mt 7:1-23, 15:1-20, 16:1-12, kap 23). Det er en illusjon a begrunne kris-
tentroen med alderens patina. Begrunnelsen er Guds vitnesbyrd i en bevitnet Jesus-historie,
endegyldig stadfestet med Jesu oppstandelse fra de dgde.

Nar Jesus utla hva ”Skriftene” sier om ham og hans verk, da opptradte som dpenbaringsor-
dets HERRE i egen person (JEG ER). Han opptrddte med myndighet (Mt 7:29 osv). Med
stor konsekvens fulgte Jesu oppgjgr med fariséernes og sadduseernes lzere Mt 15-16 og 23).

2 Apol 45,102, 183, 12:53f - FC SD 5:1, 23.
% . Apol 2:87, 12:70-73, 24:55, 57.

* Samme 4:218-228 (merk skriftbevis med lov og lgfte).
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Derfor er det feil d avgrense spgrsmalet om rett lzere til et kiennetegn ved kirken i apostelti-
den, og helst med apostelen Paulus som frontfigur. Denne avgrensning blir ikke mindre gra-
verende nar man gjgr “Skriften alene —naden alene - troen alene” til Martin Luthers pafunn.

De reservasjoner som mgtte Herrens apostler, ble ikke overgitt til kirkedebatten. Kirkens
enhet i laeren fremkommer av psykososiale prosesser. Denne tankegang og metode er Ny-
testamentet ganske fremmed. Apenbaringsordets Gud er den han er - Ndden og Sannheten,
stilt fram for verden i Jesu ringe skikkelse. Han er kirkens Leerer (Joh 7:16).

Romerkirkens troverdighetsproblem

Romerkirken laerer at den guddommelige apenbaringfins i Skriften OG kirkens muntlige tra-
disjon (Den katolske kirkes katekisme. Oslo 1968, pkt 80-87).

Sidestillingens begrunnelse er pastanden om tradisjoner tilbake til apostlenes muntlige un-
dervisning, likesa forpliktende som den skriftlige. Pastanden tillegger Herrens apostler en
selvstendig lzereautoritet ved siden av Kristi undervisning i «Skriftene». Under denne forut-
setningfaller det naturlig a betrakte kirkens tro i et utviklingsperspektivunder lzereembetets
ledelse.

Det var i aret 1870 Vatican 1 vedtok dogmet om pavens ufeilbarhet, nar paven ex katedra
fastslar den bibelske kristenlzere. Tankegangen er grei nok: Siden Bibelen kan utlegges pa
mange mater - og endog djevelen selv opptre som dens fortolker (Mt 4:6), ma Skriftens
sannhet finsi kirkens overleveringunderledelse av det ufeilbare lzereembete. Kort sagt: Kir-
ken utlegger Skriften.

Konklusjonen faller med forutsetningen, at Skriften er uklar og vanskelig a forsta, tross Kristi
utleggelse om sin person og sitt verk. Med stor konsekvens blir ogsa kirkens Herre og hans
apostler innordnet pavedgmmet. Denne urimelighet utelukker kirkens reformasjon i sam-
svar med den nytestamentlige tro. Den wittenbergske reformasjon, anfgrt av Luther, bragte
Skriftens evangelium fram i lyset etter en tusenarig mgrketid, mens de pavelige reaksjoner
vitner mot leereembetets ufeilbarhet.

Man kan sgke sannhetsgarantier pa et annet sted og til en annen tid enn i Bibelen. Da leter
man forgjeves. Lgsningen er den samme for oss som for kristne i aposteltiden og senere:
Apostelordets lzere fra Skriftens Herre (Joh 14:23, 1 Kor 15:1-3 osv). Fglgelig blir kravet til
redelighet innfridd i den trofaste formidling i leere og liv.

Sendagen kirkens «sabbatsdag»?

2 Tess 2:15 — ta vare pad de tradisjoner som dere har leert av oss, enten muntlig eller
skriftlig.

Dette bibelord blir brukt som belegg for muntlige tradisjoner ved siden av skriftene i Nytes-
tamentet. Man anfgrer som eksempel kirkens brukav sgndagen. Men det er ikke fariseeren
Saulus, men apostelen Paulus som her viser til den lzere han hadde gitt videre til menigheten
i Tessalonika. Kilden er Kristus Jesus, Skriftens Herre.

1 Tess 2:13 — derfor takker vi alltid Gud: Da dere fikk overgitt det Guds ord som vi for-
kynte, tok dere imot det, ikke som menneskeord, men som det Guds ord det i sannhet
er.
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En erstatningsteori - om kirken som det «nye» Israel - krever en analogi til den mosaiske
sabbatslovgivning. Slutning: Kirken har bestemt at sgndagen skal vaere dens sabbatsdag.
Denne analogibruk av Det gamle testamente medbestemmer Romerkirkens laere om kirken,
presteembetet, Herrens Nattverd, osv.

Anvendt pa kirkens sgndagsbruk, fikk erstatningsteorien en konsekvenshistorie langt utover
Romerkirken. Et eksempel er «sabbats-loven» i statspietismens Danmark/Norge. Historien
om kirkens sgndagsbruk ble en trist historie om forbud og pabud i smatt og stort, fjernt fra
nattverdliturgiensjubeliaposteltiden. Et annet eksempel: | strid med Luthers oversettelse,
fikk budet i Lille Katekisme formen «du skal holde sabbatsdagen hellig». Istedenfor latinens
«sabbati» hadde Luther valgt ordet «Feiertag», pa dansk/norsk «helligdagen». Endringen
repet uvitenhet om Luthers nytestamentlige utforming av Tibudsloven til kristen bruk.

”- de som mener atdet a holde sgndagen i stedet for sabbaten er forordnet som noe
ngdvendig med kirkens autoritet, de tar feil. Skriften har avskaffet sabbaten, ikke kir-
ken. For etter at evangeliet er dpenbart, kan en se bort fra alle de mosaiske seremoni-
ene. Og fordi det likevel var ngdvendig a fastsette en viss dag, sa folk kunne vite nar
de skulle komme sammen, sa er det klart at kirken har fastsatt sendagen til dette. Det
ser ut tilat man har syntes best om sgndagen ogsa av den grunn at folk da kunne ha et
eksempel pa den kristelige frihet og vite at verken det a holde sabbaten eller det a
holde noen annen dag er ngdvendig.” (CA 28:58-60. Kursiv her.)

Apostelordets leere verner kirkens gudgitte naderett

Mt 17:5 — «Dette er min Sgnn, den elskede, som jeg har behag i. Hgr ham!» Joh 17:3, 20
— Dette er det evige liv, a kienne deg, den eneste sanne Gud og ham du har utsendt, Jesus Kris-
tus. /.../ (Jeg ber) ogsa for dem som ved deres (apostlenes) ord tror pa meg.

Sett i tidsperspektivet, servi felgende hendelsesrekke: Jesu utleggelse av «Skriftene», deret-
ter kirkens Kristus-bekjennelse, gitt fra himmelen (Mt 16), deretter Jesu utsendelse av apost-
lene med et mandat og myndighet fra ham, og til sist de apostoliske skrifter samlet i Det nye
testamente. Med utspring i denne hendelsesrekke fremstar Kristi kirke som apostolatets
kirke, hvor Kristi medarbeidere forvalter Guds «khemmeligheter» i troskap mot apostelordets
leere fra Skriftens Herre og kirkens laere. Pa dette vilkar hgrer den forsamlede menighet den
korsfestede og oppstandne Kristus, virksom i dens midte (1 Kor 2:1f, Lk 9:48, 10:16, Mt
10:40, Joh 13:20, 1 Tess 4:1, 8, osv).

Utelukket er menneskers visdom eller idéer under skinn av kristenlaere. Saken gjelder den
gudskunnskap som kommer «ovenfra», gitt ved «Ordet som ble menneske» i Jesu tjener-
skikkelse (Joh 1:14). Jesu persons hemmelighet krever den eksklusivitet som avviser enhver
bibelutleggelse med utspring i andre kilder. Jf Mt 4:1-11, 16:21-23, Joh 8:44, osv. Mennes-
ker som under skinn av kristentro motsier apostelordets laeere med leerdommer fra en annen
kilde, blir over alt i Nytestamentet behandlet som vrangleerere (heretikere). Jf Mt 24:10, 1
Kor 14:33, 1 Tim 4:1, Gal 1:9, Kol 2:6-8, Fil 4:9 osv.

KIRKEN GRANSKER IKKE SKJULTE TING

Kristentroens begrunnelse er apenbaringsordets Gud, som har oppfylt sine Igfter i en bevit-
net Jesus-historie (Heb 1:1f. J jf Joh 1:3, 10, 17:2, Gal 4:4, Mt 21:37-39 osv). Utelukket er
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menneskelige tradisjoner og innsikter fra andre kilder. Arsaken er apenbar allerede i Jesu
oppgjer med fariséernes og saduseéernes falske jgdedom. Like lite som Herrens apostler, har
hellerikke deres etterfglgere en selvstendig leereautoritet ved siden av kirkens laerer, Jesus
Kristus. Ingen over, ingen ved siden.

Et eksempel: Apostelen Paulus hadde under sin andre misjonsreise utlagt Skriftene i
synagogeni Tessalonika. Tre sabbater parad hadde han fgrt skriftbevis for “at Messias
matte lide og oppsta fra de dgde”, for sa a proklamere at «Jesus er Messias» (Apg
17:3). Reaksjonen pa detglade budskap var et opplgp, og de kristne ble fordrevet fra
synagogen. Sa snart nattemgrket kom, ble Paulus og Silas skysset av sted til Berga.
Tilhgrerne hgrte, og harte likevel ikke (Jes 6).
Poenget fremgar av forhistorien. De kristne i Tessaloniki vedkjente seg den undervisning
som de hadde mottatt per apostelbrev. De vedkjente seg «Skriftenes» vitnesbyrd om Kristi
lidelse, dgd og oppstandelse, som na var oppfylt i en bevitnet Jesus-historie (jf Sal 22:7, Jes
53, Mt 16:21, Lk 24:2, Apg 4:2, 17:3, 11, 26:22f, osv). Men selv om kristne hgrer hjemme i
synagogens gudstjeneste som representanter for den sanne jgdedom, men fikk de ikke hol-
de den nye pakts maltid der. Etter Jerusalems gdeleggelse ar 70, ble fariséer-partiet domi-
nerende og kristne utstgtt av synagogen. Men allerede fgr dette vendepunkt, ble Jesu regel
praktisert— a riste stgvet av sine fgtter (Mt 10:11-15, jf Paulus dro bort fra synagogen i An-
tiokia i Pisidia, Apg 13:51).

Herrens Nattverd (brgdsbrytelsen) holdt de etter alt 3 dgmme tidlig sendag morgen alterna-
tivt pa kveldstid (Apg 20:7f, 1 Kor 16:2). Fg@r nattverdliturgien ble apostelbrev opplest som
hellig Skrift pa linje med "Moses og Profetene” (2 Pet 3:16, jf Lk 4:16f, Apg 13:15, 15:21).
Begrunnelsen for denne frihet fra seremonilovenvar Guds nadepaktilesu Kristi, Guds Sgnns
blod. Med stor konsekvens fulgte saksvarende skikker i den skriftbundne tradisjon som hen-
delsene pa Pinsedagen innledet.

Apostelbesgket i Tessaloniki belyser en apostels lareautoritet: En Herrens apostel er et
gyenvitne til den oppstandne Kristus, leert av ham, utsendt umiddelbart av ham, og utrustet
av ham med Andens gaver til 3 gi Kristi leere videre til kirken (1 Joh 1:1-3). De ga videre til
kirken det som star skrevet om Jesu lidelse, dgd og oppstandelse ”i Mose lov og i Profetene
og i Salmene” (Lk 24:27, 32, 46-48). Den oppstandne Jesus hadde gitt dem oppdraget a vaere
vitner «om dette» (v 48).

Paulus benyttet Jesu formel da han forsvarte sitt apostelembete, 1 Kor 15:3f — fagrst og
fremst overgav jeg dere det jeg selv har tatt imot, at Kristus dgde for vare synder, slik Skrifte-
ne har sagt, at han stod opp den tredje dag, slik Skriftene har sagt... (Jf Mt 16:21, 20:18f, Lk
24:25-27, 44-48, Joh 3:14f, 12:32f etc.) Paulus forsvarte sitt apostolat med en bevitnet
kjensgjerning og med de undergjerninger som fglger en Herrens apostel (Mk 16:17f). Ogi
likhet med de andre apostlene formidlethan Kristi evangelium med skriftbevis for Guds Igf-
ters oppfyllelse. En apostel fremstar med Guds troverdighet i en bevitnet Jesus-historie.

Eksempler pa sammenfattendeoverleveringer: Peters pinsetale, Apg 2:22-36 og talen i
Kornelius’s hus, 10:36-43. - Pauli tale i Antiokia, Apg 13:16-41, jf 20:27, 24:15.
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Traderingsperspektivet

Vi merker oss den tekniske ordbruk om overlevering (el tradering). Ordbruken er negativ
eller positiv alt etter sammenhengen (paradosis o a).

Det er her tale om stgrrelser som utelukker hverandre gjensidig, helt i samsvar med Jesu
egen ordbruk overfor fariseerne (Mk 7:1-13). Fariseernestradisjoner hadde Paulusetterlevd
pa forbilledlig vis da han var fariseer - «kbrennende» i sin iver og «uklanderlig» i sin lovrett-
ferdighet (Fil 3:6). Jesu tekniske ordbruk garigjen hoss Paulus, men med en forskjell: Paulus
anvender synagogens termer positivt om overleveringen fra Jesus.

Brukssammenhengen i den nye pakts gudsfolk tilsvarer Jesu forkynnelse av Guds rike «i blant
dere» (Lk 17:21. Sammenhengen krever denne oversettelse). | Fil 3:9-11 fremstiller Paulus
troens rettferdigheti motsetning til «min egen rettferdighet». Troens rettferdighet er - «den
rettferdighet jeg far ved tro pa Kristus, den som er fra Gud og bygger pad tro. Da kjenner jeg
ham og kraften av hans oppstandelse, fdar del i hans lidelser og blir ham lik idet jeg dgr som
han» (jf 1 Kor 4:20).

Jesu oppgjgr med fariséerne og de skriftleerde fikk et motsvari aposteltidens menigheter, da
judaismen truet apostolatets kirke innenfra. Sentral dokumentasjon gir Galaterbrevet. Fa-
riseismens lzere fplger kirken som en skygge.

Ny var den rangsnudde ytterlighet, ved representanter for den kjgdelige (libertinistiske) fri-
het fra Tibudsloven (moralloven). Rangsnuddvar den, for Jesus innskjerpet forpliktelsen pa
moralloven (f eks Mt 5-7). Tibudsloven ble senere anvendt i apostlenes formaninger, da
med en ny begrunnelse. Med Kristus som gave, er han virksom med sin And og fornyer livet
med seg selv som eksempel i kjaerlighetens gjerninger (Ef 3:16f, osv).

Hvor kirkens tro vant fram pa gresk kulturgrunn, fulgte brytninger med antikkens tenke-
mate. Entidlig-gnostisk omtolkning innordnet kirkens tro i spekulativ visdomsleere. Under
skinn av kristentro, fremstod kristne med pastand om dypere innsikt enn apostelordets laere.
Var man opplaert i den greske tenkemate, var denne visdom langt mer tiltrekkende enn en
daraktigtro pa den gode Skaperen og gudmennesket Jesus fra Nasaret. Ogsa denne gnost-
giske andelighet fglger kirken som en skygge gjennom historien.

Vi merker oss at hverken Paulus eller noen av de andre apostlene avvek fra aposteloppdra-
get, skjgnt Paulus grep Peter i unnfallenhet. Hele veien er Kristus kirkens Laerer gjennom
apostelordets leere fra ham (Mt 23:10, 28:20, Lk 10:16, 1 Kor 4:1 osv).

Traderingsperspektivet foreligger like fra begynnelsen, for heller ikke Faderens enbarne
Sgnn overga noe annet enn Faderens lzere (Joh 7 osv). | sin delegat-posisjon som Faderens
utsendte, utsendte han i sin tur sine utvalgte apostler. Han ga dem oppdraget a gi videre
«Kristi laere» (el Kristi ord) til kirken i den nye pakt. Sgnnens perspektiv pa sin egen overle-
vering omfatter prekenembetet i apostolatets kirke alle dager (Mt 28:20). De som hgrer
Kristi ord og tar vare pa dem, er de som kommer til tro pa ham ved apostelordets lzre fra
ham (Joh 17:3, 20). Midlet er konstant: Den gudskunnskap som Skriftens Herre gir gijennom
trofaste delegater. Under bryllupet i Kana oppfordret Maria tjenerne til 3 gjgre som Jesus
sier (Joh 2:5). Selv tok hun vare pa «den gode del», som Guds kirke beholder (Lk 10:42).
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Vi lever ikke i aposteltiden —og skal heller ikke late som det. Vi kan ikke som kristne i apos-
teltiden fere samtaler med en Herrens apostel. Vi er henvist til apostlenes overleveringer i
skriftligform. Formaningen gjelder ogsa oss, 1 Kor 4:6 - Gd ikke ut over det som stdr skrevet.
Den kristentro som Guds lgfter beskriver i Det gamle testamente, er oppfylt i Jesu lidende
lydighet. Guds sannhetsbevis er Jesu legemlige oppstandelse fra de dgde. Denne bibelske
lzerehelhet er Guds kirkes grunnvoll i tidens lgp.

Var eneste tilgang til den rette utlagte Bibel er apostelordets leere fra Kristus og Faderen.
Denne leereformidling — og ingenting annet — begrunner Guds kirkes enhet. Derfor ma be-
kjennelsestro lutheranere utelukke kirkefellesskap med dem som apent reserverer seg mot
apostelordets lzere eller tilfgyer l&ardommer fra andre kilder. Denne praksis fglger Kristi ek-
sempel. Kjaerligheten gleder seg med sannheten (1 Kor 13:6). Det er en glede med mennes-
kenes frelse for gye (Mt 24:10, 1 Tim 4:1. Jf 2 Tess 3:6, Gal 1:9. Kol 2:6-8, Fil 4:9 osv.)

Apostolisitet — troskap mot det apostoliske ord

Tradering foregdr i alle kulturer: Budskap fra fortiden blir formidlet i natid og konstituerer
identitetsgivende fellesskap i generasjonslgpet. Deltagerne opplever stabilitet og gjensidig-
het i et forutsigbart kontinuum fra forfedrenes tid, og de som vokser opp underslike forhold,
tror gjerne at slik har det alltid veert.

Den illusjonen sprekker med generasjonskonflikten — skjult eller apen. Arsaken er eldstege-
nerasjonens erfaringsbakgrunn. Den danner normen for betraktninger om og stillingtagenttil
forholdene i natid. Man sgker de bekvemme Igsninger tilnaermet status quo.

Utvider vi tidsperspektivet, fremtrer forholdet mellom kontinuitet og forandring med stgrre
tydelighet. Var det mulig 8 komprimere forandringene i Igpet av en ukes tid, ville situasjo-
nen fortone seg dramatisk.

Tradisjonsvitere stiller spgrsmal om kollektivtradisjoners hva, hvordan og hvorfor, og analy-
serer forholdet kontinuitet og forandring med sikte pa omfattende konklusjoner. Innsikter
fra det hold angar ogsa det menighetsbyggende arbeid under varierende forhold. Spgrsma-
let blir patrengende: Er apostelordets laere fra begynnelsen dem uforbeholdne, konstitue-
rende og normgivende kjerne i menighetens virksomhet? Spgrsmal og svar aktualiserer
«Kristsi visitas» (jf Ap 2-3).

De ngdvendige menighetsvilkar er gitt med handlinger innstiftet og befalt av den oppstand-
ne Kristus (Mt 28:20). Blant dem innstiftet han kun en eneste kristelig-sosiale institusjon —
Nattverdens liturgi (el messen) - «i den natt da han ble forradt», altsa fgr sin dgd.

Kristus sa bortenfor sin oppstandelse fra de dgde pa den tredje dag. Han gledet seg til sitt
naervaer hossine venner i den nye pakts maltid, hvor enn de samles. | natid virker han med
sitt skapende ord undereti messen. Han gir sinevenner samfunn med hans ofrede legeme
og blodi brgdets og vinens skikkelser. Derfor laerer dgpte a holde Herrens Nattverd, og med
densliturgitre fram for Faderen og ihukomme Sgnnens offerdgd i Jesu skikkelse. Denne be-
faling holder hans venner inntil hans komme pa den ytterste dag, synlig for alle i sin Gud-
doms majestet, makt og herlighet.

Kirkens livsvilkar omfatter «det som har med Guds rike G gjgre» (Apg 1:4). Uttrykket sam-
menfatter prekenembetets oppdrag - a forkynne omvendelse og syndenes forlatelse i Jesu
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navn, og forvalte dap og nattverd under utgvelse av lgse- og bindemakt fra ham. Handlinge-
nes opprinnelse og art gjgr menighetens samling om Ord og Sakrament unik og usammen-
lignbar. | en szerstilling star Herrens utvalgte apostler, gyenvitner til den Oppstastandne og
kronvitnene i kirkens apostoliske laeretradisjon.

Apg 4:20 - Vi kan ikke la vaere G tale om det vi har sett og hgrt.

Hvor kirken trer fram som apostolatets kirke er dens kontinuitetsvilkar actus tradendi — nar
evangeliet om Guds gjerninger i Jesu lidelse, dgd og oppstandelse blir formidlet i natid og
begrunnet med skriftbevis. Da er smagruppen den sosiale motor, hvor to eller tre samtaler
om det Jesus-historien, bevitnet i fortid, og om hans naerveer i den forsamlede menighet,
virksom med evangeliet og sakramentene. Men forvaltet pda menneskers vilkar, fremstar
den falske kirke med laeretilpasninger ogsurrogatlgsninger i strid med «den sunne lzere» og
Guds troverdighet (jf Mt 23:27).

Problemstillingen ble reist mot slutten av aposteltiden: Hvordan rekruttere prester og bisko-
per (her ledere for prestekollegier) som beviselig overgir Kristi undervisning og forvalter
”"Guds hemmeligheter” (el sakramentene) slik han har befalt? Malestokken var apostelor-
dets leere fra Kristus, nedfelt i skrifter som beviselig stammet fra apostlenes hand.

Her merker vi oss den gamle kirkes bruk av ordet "tradisjon” (el overlevering), brukt om den
nedskrevne tradisjon i positiv mening. Den vender blikket fra fortid til natid — til Kristi virk-
somme nzarvaer med Ord og Sakramenti den forsamlede menighet. Den Oppstandnes virk-
somme narvaer vender blikket mot framtid — mot fullendelsen av det hap som Gud har kalt
oss til. Det evangeliske prekenembete er likesa unikt som Herren selv, om det bare far slippe
til. Kirkeklokkene ringer sammen, men hvorfor? Prekestol, dgpefont og alterbord er tause
vitner om den unike arsak, ukjent for de fleste og tilpasset allmenreligionen.

Hvordan medvirker kirkens folk til den alminneliggjorte kirke? Tradisjon i alminnelighet
handler om overleveringer fra gammel tid, fra tiden forut for erind-ringer i tregenerasjons-
spennet. Med denne begrepsbruker det vanlig a legitimere kirkens posisjon med pietet for
«var kulturtradisjon» og menighetens sosiale betydning i lokalsamfunnet. Denne legitime-
ringsmate tilslgrer kirkens begrunnelse, sendt avden oppstandne Kristus med et budskap og
et oppdrag som ellers er ukjent i verden. Prekenembetets kompetanse og autoritet er gitt
med den Oppstandnes oppdragog fullmakter, og dets gyldighet gitt med Guds troverdighet
som reiste ham opp fra de dgde, slik Skriftene har sagt.

Under denne forutsetning bruker lutheranere liturgiske skatter fra den gamle kirke i skrift-
bunden tradisjon. Med apostelordets laere som rettesnor, aksepterer vi og bruker saksvar-
ende uttrykk. Skrotet lar vi ligge og trosser relativismens terror.
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IKKE BIBLISISME, MEN DISIPPELSKAP

Biblisismen fremtreri to utgaver - naiveller leerd, ifglge min laerer i dogmatikk, Leiv Aa-
len. Fellesnevneren er overtroen pa menneskets evne til a tyde Bibelen (jf 2 Pet 1:20).
Forskjellen beror pa et naivt forhold til forstanden i menneskets gudsforhold.

Forstand og fornuft i bibelbruken

Jesu undervisning i Det gamle testamentes skrifter forklarer for oss at han er den Messias
som matte lide dgden og deretter ga inn til sin herlighet (Lk 24:26f, jf Jes 50:6, 53:10). Med
dennetolkningsngkkellar han oss forsta Skriftene (Moses, Profetene og Salmene, Lk 24:44f).

Til bibelstudium: 1 Mos 3:15, 12:3, 22:18, 26:4, 49:10. 2 Sam 7:12. Sal 16:18f, 22,
132:11. Dan 9:24. Hos 6:2., 22, osv.
Denne opplysningskjer ikke umiddelbart som ved et indre lys, men gjennom skriftene i Ny-
testamentet. Der er Kristi lzere gitt videre til kirken gjennom det apostoliske ord.

Med opplyst forstand anvender vi Guds forsoning med verden i hans dgd, enhver pa seg
selv. Vilarer a kjenne Gud gjennom den han utsendte. Vi kjenner dpenbaringsordets Gud
som en forsonet Gud, og derfor starvi for ham med takk og lov for den enbarne Sgnnens li-
dende lydighet, som er menneskenes eneste hellighet og rettferdighet for Gud, til salighet
for hver den som tror. Med ham til gave tjener vi ham som Guds frie barn med ham til ek-
sempel i gjerninger som har Guds ord og skapervilje for seg.

Denne gudskunnskap erstatter ikke var forstand, men overstiger den. Vi mottar en omfat-
tende basiskunnskap om Gud, mennesket og verden. Den sier ikke alt — det er heller ikke
mulig, men den lar oss se den vi sanser i dens sammenheng og begrunne vare oppfatninger
eller konklusjoner innenfortankens muligheter. Denne tankevirksomhet kalles med ett ord
for «fornuft».

Noe annet er overtroen pa menneskets evner. Den overstiger tankens muligheter og sgker
omfattende svar pa spgrsmal om livets opprinnelse, mening og mal. Denne spekulative bi-
belbruk vitner om mennesket under syndefallets kar: «- uten frykt for Gud og tillit til ham,
med begjeer» (CA 2). | mgte med Bibelen, er det fullt mulig for enhver a etablere egne tolk-
ningssirkler, og bekrefte seg selv med gnsket resultat, begrunneti fgleri og snusfornuft (her-
lighetsteologi).

Det er sant: Apenbaringsordets Gud taler til alle i det skjulte, pa en taus og indirekte mate
giennom hendelser, ofte ubegripelige for oss (Deus absconditus, Sal 33:9, Rom 1:20). Guds
virksomhet i det skjulte virker skremmende, nar han tilltater at det vonde skjer og rammer-
land og folk og den enkelte.

Annerledes er mgte med dpenbaringsordets Gud nar han apenbarer sitt innerste vesen og
sinvilje pa direkte vis med begripelige ord (Deus revelatus). Da er vi henvist til Guds lgfter
giennom ssine profeteri den gamle pakt, og lgftene oppfylt i en bevitnet Jesus-historie (Heb
1:1, Joh 1:14). Da leerer vi Gud a kjennei den kunnskap han har gitt oss, og denne gudskunn-
skap laross kjenne den levende Gud i hans trofasthet og selvhengivende kjaerlighet, virksom
med sitt ord i handlende allmakt til var frelse fra synd og dgd og satans rike. Gud kommer
med troen til oss i en dennesidig, bevitnet historie og taler til oss med virksomme ord.
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Det var Guds kunnskap disiplene motttok da den oppstandne Jesus dpen Det gamle testa-
mentes skrifter for dem. | natid formidler han denne gudskunnskap gjennom apostelordets
leere fra ham. Da er var posisjon tl ham den samme som for de fgrste disipler.

Altsa er vi avhengige av trofaste formidlere. Deres bibeltroskap kjennes pa troskapen mot
det apostoliske ord. Av grunnleggende betydning er menighetens samling om den Opp-
standne, virksom med sitt ord i prekenembetets gjerning. Der opptrer menighetens
prest(er) som Kristi delegater, det vil si pa Kristi vegne og i hans sted, og menigheten blir
bygde opp pa Guds kirkes grunnvoll til en Guds bolig ved Den Hellige Ands gjerning (Ef
2:19ff). To illustrasjoner i Lk 24:

(1) Den Oppstandnes mgte med de to vandrerne pa vei til Emmaus, v 25-27 - Sa
uforstandige dere er, og sd trege til d tro alt det profetene har sagt! Madtte ikke Me s-
sias lide dette og sd ga inn til sin herlighet?» Deretter begynte han G utlegge for dem
det som star om ham i alle skriftene, helt fra Moses av og hos alle profetene.
(2) Jesu undervisning for apostlene, v 44-48 — Det var dette jeg talte om da jeg ennd
var sammen med dere og sa at alt mdtte oppfylles som star skrevet om meg i Mosel o-
ven, hos Profetene og i Salmene. Da apnet han deres forstand sa de kunne forsta Skrif-
tene, og sa til dem: «Slik stdr det skrevet: Kristus skal lide og std opp fra de d@de tredje
dag, og i hans Navn skal omvendelse og tilgivelse for syndene forkynnes for alle folke-
slag; dere skal begynne i Jerusalem. Dere er vitner om dette.»
Jesu henviste til den undervisning han hadde gitt «mens jeg enna var hos dere». Han hadde
gitt kunnskap noktil 8 besvare det altavgjgrende spgrsmal til de tolv, Mt 16:13 — Hvem sier
folk at Menneskesgnnen er? Da svarte Peter pa vegne av de tolv, v 16 — Du er Messias, den
levende Guds Sgnn. Det var ikke et svar han gav som fglge av en samtaleprosess mellom de
tolv. De hadde ikke kommet fra til Kristus-bekjennelsen av seg selv. Jesus sa,v 17 —dette har
ikke kjgtt og blod dpenbart deg, men min Far i himmelen. Svaret var en bekjennelse til Jesu
persons hemmelighet. Kilden til kirkens Kristus-bekjennelse eri himmelen. Den er Guds tro
til menneskene.

Straks ble de tolv stilt overfor det store anstgt — en korsfestet og forbannet Messias (v 21-
23). Fromme jgder ventet Messias-kongen i et herlighetsrike av denne verden. De hadde
hgrte Jesu undervisning om seg selv som Herrens lidende Messias og hans salige bytte (Jes
53:11), men ordenes likefremme mening var skjult for dem.

Kirkens Kristus-bekjennelse er begrunneti en bevitnet Jesus-historie om Guds Igfters oppfyl-
lelse i hans lidelse, dgd og oppstandelse fra de dg¢de pa den tredje dag. Kristus-
bekjennelsens begrunnelse er Guds vitnesbyrd, som reiste den korsfestede Kristus opp fra de
dgde. Det betyr: Gud er en forsonet Gud. Gud vari Kristus og forlikte verden med seg selv i
Kristi dgd pa korset (2 Kor 5:19-21). Dette har den Oppstandne selv forklart for gyenvitnene
tilham ved flere anledninger, da de sa, hgrte, tok pa ham og spiste sammen med ham. En
gang var de over fem hundre pa en gang, og de fleste av dem lever enda, skrev apostelen
Paulus (1 Kor 15:6).

Det er verdt 3 merke seg at ikke et eneste ord vitner om hallusinasjoner eller ekstase. @yen-
vitnene var mennesker ved sine fulle fem, i stand til & lese Skriftene og konrollere Guds Igfter
oppfylt i en dennesidig, jordisk Jesus-historie. @yenvitnene bevitnet kjensgjerninger for
Kristus ble opptatttil himmelen pa den fgrtiende dag etter oppstandelsen.. Blant gyenvit-
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nenevar detolv. Det var dem den Oppstandne gav Igse- og bindemaktens embete med de
befalinger som kjennetegner Guds kirke i den nye pakt. De er Guds kirkes underfulle kjenne-
tegn i tidens Igp. Dgpte mennesker skal laere dem a holde for a kunne leve som Guds frie
barn i Guds kirke og tjene Gud i hans skaperverk.

Men virkningen av bevitnede kjensgjerninger og kirketegn varierer med hensyn til erkjennel-
se, handlingogfglelser. Vier forskjellige og samtidigfelles i den onde lyst i vart innerste. Vi
blir fristet til agere Gud i troens saker og hengi oss i avgudenes vold. En nzerliggende fristel-
se er bibelutleggelse pa egen hand, i tillit til egen fornuft. Dermed oppstar det troverdig-
hetsproblem som en splittet kristenhet reiser. Naive og laerde biblisister Igser problemet,
hver pa sin sin mate.

Den naive biblisisme

Bygaten med de korsmerkede gudshus reiser spgrsmalet: Hva er de enige om? Romerkir-
kens svar er lzeren om Skrift og Tradisjon. Den naive biblisisme svarer med en miniteologi
kalt «fundamentalisme», fra slutten av 1800-tallet brukt i USA om «the fundamentals», som
man pasto at alle kristne var enige om. Men pastanden tilslgrer at splittelsen har utspring i
de fundamentale lzrestykker om inkarnasjon og frelsesleere, hvor premissene allerede er
gitt med en virkelighetsforstaelse av filosofisk art.

Alene med Bibelen, og med inderlighet som sannhetskriterium, utlegger den »fromme» for-
nuft Bibelen. Men det som er godt for den ene, virker usmakelig for andre. Den naive bibli-
sist spker gjerne bekreftelsen i andres vaneforestillinger (stereotyper) og i «de gamles» tra-
disjoner. Lgsningen for den ene kan vaere den menighet hvor man fgler seg hjemme. Lgs-
ningen for andre kan vaere en rundgangblant trossamfunni den felles erfaring. Andre ender
i resignasjon, mens brente barn avskyr ilden den autoritzere sjelekontroll.

Den naive biblisist ngyer seg med bekvemme bibelsteder og lettvint bibelbruk. Han overser
tekstvarianter og historiske ungyaktigheter, og gir foreldede oppfatninger om verdensbilde
og verdens tilblivelse status som «Guds ord». Basta! Uten den rett utlagte Skrift fra dens
Herre, unngar man den viten som historieforskning, arkeologi, sprakkunnskaper og andre
hjelpevitenskaper fremskaffer. Denne viten gir naerhet til kristentroens begrunnelse i en be-
vitnet, dennesidigJesus-historie. Men uten den rett utlagte Skrift fra dens Herre, far biblisis-
ten problemer med kjensgjerninger tilgjengelig for mennesketanken. Biblisisten overser at
den gudskunnskap som Kristus-apenbaringen gir, er en begrenset viten. Den sier ikke alt.
Det er heller ikke mulig.> Den gudgitte kunnskap er basiskunnskap om Gud, mennesket og
verden.

Sa til bibelbruken. Med selvbekreftende inderlighet som tolkningsngkkel, anvender den
naive biblisist Bibelen som orakelbok, og begrunner sin tro med «Bibelen sier». Men utle-
vert til egne innfall og fglelser, havner kristentroens begrunnelse i opplevelsesmystikk og
velmente hensikter som kan begrunne hva som helst. En Igsning kan vaere a fglge autorite-
ter man har tiltro til (jf det fgrste bud). | giennompolitiserte virksomheter er behovet for
«hgvdinger» stort. Karakteristisk er den autoritere andelighet, utagerende predikanter,

> Om bibelhistoriens betydning, se Apol 4, 50-51, 167.
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sensasjonsmakeri, hgyt aktivitetstempo og suggestivsang og musikk. Med surrogatlgsninger
blir mennesker fanget i illusjonens blindgate hvor troverdighetsproblemet bestar.°®

Hull-teorien

Under skinn av akademisk «frihet» og «vitenskapelighet» mgter vi modernitetens tro pa en
omfattende virkelighetsbeskrivelse begrunneti «vitenskapen». Ogsa vitenskap hviler i tros-
forutsetninger, krever metoder i samsvar med kildens art, og gir begrensede svar. Det fins
ingen naturlig eller begripelig forklaring pa alt.

Da ma det vel veere rom for Gud? Med «gud» forstod man en forklaringshypotese uten a
oppfatte det avgudeliske poeng. Den larde biblisisme siden 1700-tallet Igste troverdighets-
problemet med «hull-teorien». Den forutsetter et todelt verdens bilde (dualistisk), en forkla-
ring og en uforklarlig. Gud ble henvist til «huller» i den naturvitenskapelige viten. Med gkt
viten ble gudsforestillingen drevet fra skanse til skanse, og til sist fordrevet fra den verden
som er tilgjengeligfor vare sanser. Til sist havnet gudsforestillingen i en fiksjonsverden kalt
«andskultur». Anvendt pa bibeltolkningen, bekreftet den menneskers religigsitet og religiog-
siteten (el fgleriet) bekreftet gudsforestillingen. Under skinn av kristentro var man fanget i
et fordummende sirkelbevis som ingenting beviser.’

Hull-teoretikerne tokfeil. Det er alltid rom for forestillinger eller antagelser om «noe», men
apenbaringsordets Gud lar seg ikke fange i tankekonstruksjoner. Altets uutgrunnelige Opp-
hav er «Gud om alle mann var dgde» (Petter Dass), alltid virksom med handlende allmakmt
over alt og til evig tid. Hans ord er eksistensens grunnelement, uavhengigavde tidsspennog
romdimensjoner som vi mennesker beveger oss i. Den dualistiske lgsning er fiktiv. Hva sa?

Det unike og usammenlignbare ved kirkens tro og dens begrunnelse har ikke medfgrt gkt
kirkesgkning og intensivert trosformidling i generasjonslgpet. Det er viktig a sgke etter
mangler i den kristelige folketradisjon og menighetens virksomhet, og rette pa manglene
med motstrategier begrunnet pa bibelsk vis. Og likevel er her ingen automatikk. «Troen er
ikke takanes vare», sa en avdgd predikant.

Den sekulzer-liberale livsstil frister til kirketilpasninger av hensyn til menneskers almenreligi-
gse spken og dens behov. Det unike ved kirken mgter et kulturideologisk mottrykk, dels be-
stemt av skeptisisme og relativisme, dels av humanismens tro pa det autonome menneske,
som er «sin egen lykkes smed». En troens bekjenner mgter bedreviternes likegyldige uvi-
tenhet alle vegne. Med benevnelsen «xnademiddelforakt» har kristne villet forklare fenome-
net gitt til kjenne i tomme kirkebenker. Men «nademiddelforakt» forutsetter en kunnskap
som mennesker flest mangleri det sekulzer-liberale samfunn. Gudskunnskap begynner med
disippelskap pa begynnerniva med bibelhistorie og katekisme (jf Sakorn-serien). Derfra be-
gynner den gudskunnskap som gjennom livet arter seg som en disippelvandring med den
oppstandne Kristus som veileder og med Den Hellige And som hjelper.

® Om Den Hellige Ands ord, se Apol fortalen 9, art 4:108 og FC SD Om den korte sammenfatning. -

" Dette doble bokholderi opphevet sammenhengen i Guds skaperverk, bade synlig og usynlig, og

minner om den nestorianske heresi om Kristi to naturer. Siden reformasjonstiden star Zwingli som
nestorianismens formidler i den reformerte krisenhet. Den laerer om Kristi to naturer, «at den ene
natur skal bli tatt og forstdtt som om den var den andre». Dette har Luther fordsmt helt
inn i helvetets avgrunn som djevelens blendverk», FC 8:21. Jf 39f.
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Den trosformidling som faktisk finner sted i hjem og menighet gir alltid muligheter til menig-
hetsvekst innenfra, giennom kjennskap og vennskap, kontakt og informasjon, osv. Slik mg-
ter vi den nye generasjon pa stedet, som ellers ville vokse opp i fordomsfull uvitenhet. For
eksempel: Hva er arsaken til kirkens tro? Hvordan far jeg del i Guds frelseserk? Hva betyr
det a praktisere dapen? Hvorfor er mitt kirkehjem menighetens felles gudstjeneste? Hva er
hensikten?

Modernitetens sammenbrudd forsterket humanismens religisgse moment. Ego-kulturens
krav til selvrealisering blir forsterket med dekonstruksjon av kollektive helheter, for sa a bli
presentert pa nytt i selvvalgte former og livsberetninger (postmodernisme). Hvor &penba-
ringsordets Gud ma vike plassen for overtroen pa det autonome individ, der blomstrer den
egosentrerte nyreligigsitet under dekket «universalitet» (New Age).

Nyreligigsitetens umiddelbare virkning er fremmedgjgring overfor den verden vi sanser.
Man tarikke pa alvor hverken egen skyld og skam og haplgshet eller en verden okkupert av
synd og dgd og satans rike. Nyreligigsitet gir intet svar, annet enn tilflukt i den virkelighet
jeg tolker som jeg vil. Da forstar man hvor nyreligisse mennesker kjenner seg hjemme i en
folkekirkelig debatt om kirkens verdier, overlatt til enhver & definere som man vil. Her gar
den naive og den leerde biblisisme hand i hand.

Den lzerde biblisismes kirketilpasning alminneliggjor

Den lzerde biblisist blir gjerne forboumdet med den liberale teologitradisjon. Den vil gjgr kir-
ken troverdigved hjelp av leeretilpasninger til de dominerende idéer i samtidskulturen (kul-
turakkomodasjon). Men ogsa «konservative» gjgr bekvemme tilpasninger med endringer i
kirkens leeregrunn lagt i begynnelsen. Illustrasjon: Folkekirkens kirkemgter.

| mgte med postmodernitetens selvsentrerte lykkereligion vil den laerde biblisist tilpasse
menighetens virksomhet til menneskers behov. Tilpasningen ligner til forveksling «det gode
livw. | denne sammenhenger «my god» sa privat at den knapt angar meg selv. Vekten ligger
pa trgste- og baere-motivet i en slags terapeutisk sjelemassasje. Presten fremstar som om
hans/hennesoppdragog profesjon bestar i a gienopprette harmonien ved hjelp av ritualer
etter behov.

Den biblisistiske kulturtilpasning er en strategilgsning med tilbakevirkende kraft. Menighe-
tensvirksomhet blir med stor konsekvens alminneliggjort med tilbud for spesielt interesser-
te. Allminneligheter erstatter Kristi marsjordre - a forkynne i Jesu navn omvendelse og syn-
denes forlatelse for alle folk (Lk 24:47). Surrogater trer i stedet for ekte saker, nemlig de
handlinger og goder som ellers ikke finnes pa denne jord, annet enn i menighetns samling
om Guds Ord og sakrament. Og naerhet og akseptasjonidetgode fellesskap trer i stedet for
kirkens samfunn i Kristi legemes og blods sakrament. Alminneliggjgrelsen tilslgrer Guds un-
dergjerningeri den Jesus-historie som fortsetterinatid med Kristi synlige gjenkomst for gye.

Alminneliggjorelsen overgir kirken til relativismens terrror. Det skjer fgrst i den kristeliggjor-
te sammenheng, hvor kirker og trossamfunn opptrer som like gode eller like gale. Deretter i
den verdslige sammenheng, hvor kirkens tro under skinn av ngytralitet er gjenstand for
manipulerende usakligheter pa alle samfunnsniva. Regel: Enhver blirsaligisintro. Resultat:
Lyset star ikke i staken, men er skjult under ei bgtte (Mt 5:15).
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Alminneliggjgrelse og relativisering tilslgrer det unike ved kirken. Istedenfor rettferdighet
som evangeliet apenbarer, fremstar Kristi tjenere som representanter for den terapeutiske
deisme. Underskinn av profesjon agerer de terapeuter og driver feilbehandling i storskala.
De neglisjerer syndens ngd pa vredens hav, og forsemmer prekenembetets oppdrag og full-
makter med ekte saker fra den Oppstandne Kristus.

Tilpasningen er moralistisk fordi dens adressater er mennesker underveis til «sin» gud. Til-
pasningen er terapeutisk fordi den lar livets mal og sannhetskriterium veere den enkeltes
velbefinnende og nytte. Tilpasningen er deistisk er fordi den erstatter apenbaringsordets
treéne Gud med gudsforestillinger til bruk i overgangsritualer og krisesituasjoner.

Nar den terapeutiske deisme legitimerer menighetens virksomhet, ma mennesker stille
spgrsmal ved kirkens troverdighet. Ma kirkehus tas vare pa fordi de er «kulturminnery,
hvorfor skal de da blir brukt til seremonier og sorgarbeid som andre kan gjgre like bra eller
bedre? Svaret pa ethvert kirkeforfall og enhver kirkeforfalskning er gitt med botslitaniet.
Dommen skal begynne i kirkens hus.

Medisinen er Guds kirkes fremtreden som apostolatets kirke med ekte saker fra gudmen-
nesket Jesus Kristus, reist opp fra de dgde og virksom i den forsamlede menighet med Guds
kirkes underfulle handlinger fraham. Med hami var midte er himmelriket allerede til stede,
virksom med Ord og Sakrament i menighetens midte. Hverken alminneliggjgrelsen eller re-
lativiseringen lokker og drar til kirkens gudstjeneste. Men det som ikke finnes noe annet
sted annetenniden forsamlede menighet, det lokker og drar. Der er den Oppstandne virk-
som i det prekenembete han har innstiftet med de befalinger som dgpte skal laere a holde.
De unike ting ved den trofaste kirke, de lokker og drar.

Prekenembetets legitimitet

Lasningen pa biblisismens troverdighetsproblem er gitt fra kirkens begynnelse. Radsherrene
i Jerusalem forhgrte Peter og Johannes om den undergjerning de hadde gjort. De hadde
helbredet en syk manniJesu navn. Radsherrene undret segover den frimodighet som viste:

Apg 4:10-12, 20 - «- sa skal dere alle og hele Israels folk vite dette: Denne mannen star
frisk foran dere i kraft av Jesu Kristi, nasareerens navn, han som dere korsfestet, men
som Gud reiste opp fra de dgde. Han er den steinen dere bygningsmenn vraket, men
som er blitt hjgrnestein. Det er ikke frelse i noen annen, for i hele verden er det blant
mennesker ikke gitt noe annet navn som vi kan bli frelst ved. /.../ Vi kan ikke la vaere G
tale om det vi har sett og hgrt. (Jf 4:29, 31, 19:8, 24:10 osv).

Denne fryktlgse frimodighet er begrunnet i Guds troverdighet, stilt fram for verden i Jesu
Kristi lidelse, dgd og oppstandelse, slik Gud hadde lovt (GT). Den samme frimodighet hadde
apostelen Paulus, og han forklarer hvorfor:

Ef 3:8-12 — Jeg som er den minste av de hellige, har fatt den nade a forkynne for folke-
slagene det glade budskap om Kristi ufattelige rikdom og bringe Guds frelsesplan fram
i lyset, den hemmelighet som fra evighet av har vaert skjult hos Gud, han som skapte
alt. Slik skulle nd hans mangfoldige visdom gjennom kirken bli kunngjort for maktene
og myndighetene i himmelrommet. Dette var Guds forsett fra evighet, det han har
fullfgrt i Kristus Jesus, var Herre. | ham har vi frimodighet, og i troen pa ham kan vi
komme fram for Gud med tillit. -
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Denfryktlgse frimodighet underslar ingenting i Guds frelsesplan, men taler uten omsvgp til
overordnede myndigheter, makthavere og folkemening. Sa far prisen bli som Gud tillater.
Troens frimodighet er ikke subjektivt begrunnet. Begrunnelsen er Guds evangelium, apen-
barti en dennesidigog bevitnet Jesus-historie (1 Joh 5:1-12, jf Lk 24, 1 Kor 15:1-4 osv). 1Joh
3:21 - dersom vdrt hjerte ikke fordémmer oss, har vi frimodighet for Gud. Hva er hensikten?
4:17 - at vi skal ha frimodighet pad Dommens dag.

Kirkens norm: Den rett utlagte Skrift fra dens Herre®

Avgjprende for troen er ordene som bringer innholdet (Hieronymus). Den gamle kirke skilte
ikke mellom person og ord, alternativt person og leere. Laeren om den ufeilbare Skrift var be-
grunnet i enheten mellom apostlenes lzere og ord. Denne enhet ga anledning til & avpasse
undervisningen til tilhgrernes niva (Chrysostomos).

Skillet mellom ord og leere var allerede i aposteltiden heretikernes kjennetegn. De pastod at
den egentlige gudskunnskap fins bak ordenes likefremme mening. Meningen sgkte de pa et
hgyere, andeligplan (allegorisk lesning). Typisk var deres forkjzerlighet for dunkle steder og
helst poetiske tekster, billedsprak og lignelser. Bak tekstens ordlyd fant de det skjulte inn-
hold, som de presentertei dypsindige og”andelige” tolkninger. Metoden vant innpass alle-
rede i aposteltidens menigheter.

| Korint-menigheten reserverte kvinnefrigjgrerne seg mot Pauli apostolat. Da spurte han
dem, 1 Kor 14:36 - Er Guds ord utgdtt fra dere? Eller er det kommet bare til dere? Ordene
lyder som et ekko fra Jesu oppgjor med fariseerne, og fra forsgkene pa a gi kvinneprestre-
formen og likekjgnnet partnerskap en bibelsk begrunnelse.

Apostelens motstandere stilte seg allerede den gang nedlatende til den offentlige laerefor-
midlingi menighetens gudstjenester (jf den sekulaere liberalisme). Tankegangen ble ekspo-
nert i senere kristengenerasjoner med henvisning til hemmelige (apokryfe) overleveringer
fra Jesu aller neermeste disippelkrets.

Biskop Ireneus av Lyon (c 130-c 200) forsvarte den apostoliske laeretradisjon i skriftet “Mot
alle heretikere” (Adversus omnes haereses, dvs gnostikere). Den apostoliske laeretradisjon
foregar ikke i det skjulte - i en krets for innvidde, men dpent og tilgjengelig for alle. Den var
sa langt blitt overgitt uforandret i kirken under biskopenes tilsyn. Siden beviset for kirkens
tro fins i de apostoliske skriftene, ma kirken ta vare pa dem, granske dem og formidle inn-
holdet, trofast mot det apostoliske ord etter sin ordlyd.

Dette anliggende minner om biskop Ignatius av Antiokia (c 35-c 107), som under reisen til
martyrieti Rom formante alle kristne til 3 samle seg om biskopene (herlederne for menighe-
tenes prestekollegier). Kjennetegnet pa denne samlingvar hverken biskopens posisjon eller
tittel, men den skriftbundne tradisjon fra aposteltiden, det vil si den rett utlagte Skrift, gitt
kirken i og med apostelordets lzere. Denne skriftbundne tradisjon er kirkens grunn og livskil-
de — ogingenting annet. Underforstatt: Selvkloke prester og biskoper gdelgger kirken med

8 Min kilde til dette kapittel er Tom G A Hardt: Martin Luthers lara om Den heliga Skrifts inspiration

reflekterad genom en kritisk analys av M. Ruokanens bok Doctrina divinitus inspirata. = Kyrkligt
Forum 2/99, 1-35.
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sinereservasjoner mot det apostoliske ord, og apner for menneskelagde tradisjoner i guds-
tjenestelige ordninger.

Kirkens framtid star og faller med den rette utlagte Skrift (GT), som apostlene har gitt videre
til kirken fra Skriftens Herre og kirkens Leerer, Jesus Kristus. Derfor innskjerpet Tertullian (c
160-c 225) at kirkens tro bygger pa apostlenes skrevne ord — pa "trosregelen” (regu/afide/').
Noen annen norm er ikke gitt kirken, og er heller ikke ngdvendig. Eller sagt med Tertullian:
"R ikke vite noe mot trosregelen, det er & vite alt”.

Det var seerlig Ignatius og Tertullian som innskjerpet bruken av klare bibelsteder. De be-
grunner kirkens tro og belyser dunkle steder — aldri omvendt! Denne tolkningsregel overtok
Luther fra kirkefedrene. Den ma stadiginnskjerpes, for den menneskelige fornuft trives best
i dunkle steder. Saerlig Det gamle testamente er utsatt for denne misbruk.’

Kirkens autoritet hjalp Augustin til troen (d 430). Med «autoritet» siktet han til den Opp-
standnes gyenvitner i aposteltidens kirke. De bevitnet Nytestamentets faktiske opprinnelig-
het (autensitet). Det motsatte var tilfellet med manikéerne. Deres apostolat, kirke og skrif-
ter vitnet om det faktiske brudd med apostolatets kirke fra begynnelsen. Nar kirkemegter el-
ler enkeltpersoner gj@r lerevedtak uten begrunnelse i apostelord om saken, da bevitnersine
faktiske bruk med apostolatets kirke.

I middelalderen fantes enna teologer som advarte mot overdrevne tanker om kirkens betyd-
ning (Pierre d’Ailly og Jean Gerson). Hva Martin Chemnitz skrev mot Trident-konsilet (1545-)
var gammelt nytt: «Tvilsom er enhver Gpenbaring som ikke stadfester evangeliet med Loven
og Profetene» (dvs GT. Sit e TGA Hardt). — Men dette krav kan man ignorere med teorien
om kirkens lzereutvikling under lereembetets ledelse.

Blir «kirkens tradisjon» anfgrt som sannhetsvitne — eller «det vi er vant med», kan det vaere
at overtroen pa menneskets «indre lys» stikker hodet fram (jf Apg 15:31). Overfgrt pa kir-
ken, blir Iggn til sannhet ved hjelp av menneskers skjgnn i fortid og natid (Joh 8:44). Uten
frykt for Gud og uten tillit til ham, reserverer mennesket seg mot apenbaringsordets Gud
med fornuftens visdom og tilleggsytelser til Guds frelsesverk i Kristus.

Luther innskjerpet at Skriftens mening er gitt i og med Skriftens profetiske ordlyd (sensus
litteralis profeticus). En oversetter ma kunne gjengi ordlydens mening. En tolk som motsier
ordlyden med en annen mening, ma erstattes med en tolk som vet @ oversette i samsvar
med ordlyden. Kristentroens grunn erapostelordets lzere fra Skriftens Herre, formidleti den
skriftbundne tradisjon fra kirken i aposteltiden. Luther leerte hva den gamle kirke lzerte, at
Den Hellige And s@rget for nedskrivingen. Selv om den nytestamentlige preken var rikere i
sin muntlige form, er det ingen saklig forskjell mellom de to former for forkynnelse. |
Bibelen er dessuten samme sak uttrykt pa flere mater, bade utfgrlig og komprimert. Dette

 Laeren er grunnet pa klare bibelsteder. Se CA 22:2, 23:3, 28:43. Apol 4:314, 24:94. SK Nattver-
den, 45. FC SD 2:87 og 7:50.
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fremgar av Apostelgjerningene og brevene fra Paulus, Peter og Johannes. De er tillegg
evangeliet i kortere eller lengre form. *°

Hvordan praktiserte Luther denne innsikt? Det er sant at Luther la vekt pa det forkynte
evangelium, og pa troen som kommer av Kristi begripelige ord via gret til hjertet. Likevel ler
det en seiglivet kortslutning at Luther foretrakk den muntlige preken fremfor evangeliet i
skriftlig form (NT). Da underkjenner man skriftlesningenes betydning og overleveringen i
skriftligform, den kirken lever av. Uten lesningene, ingen preken, ingen nattverd, ingen me-
nighet. Lesningene har prioritet i liturgien, slik Kristi ord over fremsatt brgd og vin viser.
Prekestolens opphgyede plass i det lutherske kirkerom markerer delegatens tjenerposisjon.
Prekestolen er stedet for den rett utlagte Skrift fra dens Herre.

Prekestol og alterbord markerer de to sentrale handlinger i en evangelisk-luthersk liturgi —
Ord og Sakrament. Lutheranerne eringen «prekenkirke». Likesom alterbordet er stedet for
Nattverdens Herre, er prekestolen stedet for Skriftens Herre — den samme Herre. Det er to
grunnertil dette: For det fgrste prekenembetets oppdrag - a formidle Kristi undervisning og
forvalte sakramentene pa apostolisk vis. For det andre Skriftens ord - Guds virksomme ord,
og til dem hgrer Kristi ord over fremsatt brgd og vin.

| sentrum star Kristi virksomme naerveer i den forsamlede menighet. Vi hgrer Kristi ord til tro
og salighet. Vi ser hva hans ord virker over fremsatt brgd og vin. Vi mottar med munnen
samfunn med hans Golgata-offer og har i ham samfunn med Guds Ene, Hellige Kirke i him-
melen og pa jorden. Virksom med Kristi ord, styrker Den Hellige And troen og bevarer oss
hos ham i til salighet hos Gud. Var takk og lov er da var skyldighet for ham.

«Skriften alene - ndden alene - troen alene»

Sidestillingen markerer disippelens bibelbruk, Sal 16:11 — Du leerer med livets vei.

= «Skriften alene» lar oss kjenne Gud i hans inngripen til frelse i en bevitnet Jesus-
historie, slik Skriftene har sagt.

» «Nadenalene» laross kjenne Guds nadige sinnelag, som frikjenner synderen pa grunn
av Sgnnens lidende lydighet i Jesu skikkelse — og av ingen annen grunn.

» «Troenalene» kjenner den eneste sanne Gud i hans trofaste kjeerlighet, stilt fram i Jesu
person og hans lidelse, dgd og oppstandelse. 1 Tim 1:12 - Jeg vet hvem jeg tror pad.
Derfor tror jeg.

Denne viten er begrunnet i tre ting — i den rett utlagte Skrift, i forskjellen mellom lov og
evangelium, og i Den Hellige Ands gjerning ved Kristi ord.

For det ferste: Den rett utlagte Skrift fra dens Herre lar oss kjenne Guds innerste vesen.

Gud er kjeerlighet. Av fri vilje og for var frelses skyld har han oppfylt kjeerlighetens bud i Sgn-
nens lidende lydighet inntil dgden pa korset. Gud er en forsonet Gud. Det stadfestet Gud da
han oppreiste Kristus fra de dgde, slik han hadde lovt. Gud har ikke overlatt oss alene med
Bibelen elleri samlet flokk. Kristiapostler ga den den rett utlagte videre fra ham til kirken i
den nye pakt. Troen lever av ordene fra Guds munn.

10 Skriftens ord meddeler “den evige sannhet’, FC SD Regel og rettesnor, 13. — Skriftens ord kan ik-
ke lyve, SK Dapen 57, og Nattverden 76, FC Epitome 7:13. - Gud som er den evige sannhet, mot-
sier ikke seg selv i Skriften: FC SD 11:35.
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Utelukket er alle kirkeutopier begrunnet i pastatte apenbaringskilder fra andre tider og
andre steder. Apostelordets lzere fra Skriftens Herre opplyste Luther. Det skjedde med bi-
belord. De ga opplyst forstand til & fatte ordene om den gaverettferdighet som evangeliet
apenbarer med Kristus som gave (Rom 1:16f, Apg 13:46, 1 Kor 1:18ff, 15:1f. Jf Sal 32:1f, Jes
53:11 — det salige bytte). Guds gaverettferdighet lar oss kjenne Guds innerste vesen.

For det andre: Evangeliet meddeler frifinnelsen pa grunn av Kristi lidende lydighet i alles sted.

Den Hellige har forsonet verden med en selvhengivende kjaerlighet som overgar all forstand.
En paminnelse er krusifikset, Joh 3:16 - Slik har Gud elsket verden, at han gav sin Sgnn, den
enbdrne... Vi ser Guds nidkjeerhet for sitt falne verk, okkupert av Guds fiendemakter, og vi
ser hva vi har fortjent. Og vi ser Guds kjaerlighet, sa mye stgrre enn hans nidkjeerhet. Den
Hellige og Rettferdige elsker syndene for sin egen skyld, med en kjeerlighet som overgar all
forstand. Vi ser Guds gave pa grunn av Kristi fortjeneste. Utelukket er tilleggsytelser.

For det tredje: Frelsen mottas ved "tro alene”, som Anden skaper i dem som hgrer Kristi ord.

Tilhgrere hgrer seg frelst. nar de far nade til @ anvende Kristi fortjeneste pa seg selv. Dette
under kalles “rettferdiggjgrelsen ved tro”. Troen har KristusJesus, og med ham star et men-
neske frikjent og rettferdiggjort for den hellige Gud. (1 Mos 15:6) Utelukket er egen kvalifi-
kasjon, for troen har Kristus og mangler ingenting, sier Luther. Eller sagt med hans billed-
bruk i Store Galaterbrevskommentar: | rettferdiggjgrelsens sirkel er det rom for «troen ale-
ne», men ikke for gjerningene. Trer gjerninger inn i rettferdiggjgrelsens sirkel, er det ikke
lenger tale om tro, men om kvalifikasjon. Men utenfor sirkelen gartroen sammen med kjaer-
lighetens gjerninger, som har Guds ord og befaling for seg, som regel i livets trivialiteter.

Konklusjon

"Skriften alene” begrunner Guds nadige sinnelag for Kristi skyld, ikke vilkarlig, men med den
rett utlagte Skrift fra dens Herre. «Troen alene» mottar frifinnelsen pa grunn av Kristi fortje-
neste — og «Kristus alene». De tre «alene» beskriver Guds troverdighet med en bevitnet Je-
sus-historie - historien om Sgnnens lidende lydighet, stadfestet med hans oppstandelse fra
de dede pa den tredje (Apg 17:31). Men skiller vi «Skriften alene» fra «naden alene» og
«troen alene», gar Bibelens Kristus-vitnesbyrd tapt i selvbekreftende bibelbruk.

Prekenembetets oppdrag og fullmakter gjelder «det troverdige ord» (1 Tim 1:15, 3:1 osv).
Uten denne «lante» troverdighet, stiller prest og menighet med tapt troverdighet. Tilbake er
en av mange lovreligioner. Fasaden kan vel veere i orden i menneskers gyne, men uten det
troverdige ord.

De tre «alene» begrunner de troendes skjebnefellesskap med Guds troverdighet. | dette fel-
lesskap er Gud den suverene, som innestar for sitt ord og oppfyller sine Igfter. Alternativet
er den trolgse kirke, som legger noe til, trekker annetifra og fremstarsom et sosialt produkt
under menneskersinteressekontroll. Pauli formaning til presten Titus er av grunnleggende
betydning for alle kristne uansett tid og sted:

Tit 1:9 — Han md holde seg til det troverdige ord i samsvar med laeren /.../ i stand til G
rettlede etter den sunne laere og til G gjendrive pdstandene til dem som sier imot.
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10.

ANDRE DEL: KIRKENS BEKJENNELSE

«A BEKJENNE TROEN» — HVA ER DET?

Menneskene sgker mening med sine liv og sine virkeligheter, og svarene bestar i omfattende
tolkninger, kalt religion og livssyn. De har tre ting felles: (1) Mennesket er kilden, (2) de
overstiger fornuftens grenser med spekulative antagelser og opplevelsesmystikk, og(3) de er
lovreligion i en eller annen form. Troen pa mennesket er det religigse moment i humanis-
men. Mennesket er «sin egen lykkes smed».

«Var hellige tro»

Kristentroenskilde er Guds underfulleinngripenien bevitnet Jesus-historie, om Guds lgfter
ved sine profeter i den gamle pakt, oppfyltilesu person og hanslidelse, dgd og oppstandel-
se fra de dg¢de pa den tredje dag, slik Gud hadde sagt.

«Kan noe godt komme fra Nasaret?» spurte Natanael. «Kom og se!» svarte Filip, og Na-
tanael kom til tro pa Ham som er troens kilde og grunn (Joh 1:46). Da Jesus sa Natanael
komme, sa han, v 47: «Se, der er en sann israelitt, en mann uten svik.» Han vet om oss fgr vi
hgrer innbydelsen og kommer til tro. Troens grunn er bevitnede kjensgjerninger, sett og
hart fgr vi kommer til tro (Apg 4:20).

Guds lgfter oppfylt i en bevitnet Jesus-historie kan etterprgves pa Det gamle testamentes
skrifter. Det gjorde allerede den oppstandnelJesus, da han repeterte sin undervisning for de
to Emmaus-vandrerne. Fgr var undervisningen om en lidende Messias ubegripelig. Na fikk
de se lgftene oppfylt i paskeperspektivet (Lk 24:26-35). De kjente ham igjen da han brgt
brgdet. Oppfyllelsen gjorde forskjellen. Jesu undervisning i Det gamle testamente har hans
utvalgte apostler gitt videre til kirken i den nye pakt. Den er grunnet pa Guds forsoning med
verden i Jesu offerdgd og stadfestet med Jesu oppstandelse, slik Skriftene vitnet om ham.
Nar vi hgrer denne utleggelse, hgrer vi Kristi ord, og de som hgrer og tar vare pa Kristi ord,
de lzerer Gud a kjenne og ha evig livi ham.

En troens bekjenner tror hverken pa «min» tro eller pa «kirkens» tro. En kristen tror sam-
men med den troende kirke. Troen er en sammen-med-de andre-tro. Kilden er «Guds
evangelium» eller «evangeliet om riket» (Mt 4:21, 9:22, 24:14, osv), ogsa kalt «Kristi evange-
lium» eller «evangeliet om Jesus Kristus» (Mk 1:1, jf Rom 1:1, osv).

Evangeliet er ikke menneskers verk (Gal 1:11). Det er et budskap hinsides all fornuft (1 Kor
2:9), om en lidende Messias somi egen person bringer himlenes rike? Nei, det var og er et
anstgt for jgden og en darskap for alle folk. Men sa star det skrevet, t eks i sangen om Her-
rens lidende Tjener, Jes 52:13 og ut kap-53. Uttrykket «Guds kraft» (el Guds arm, NO 1930)
beskriver ham i en elendig skikkelse, 53:1.

Altsa ma jeg f@rst erkjenne at «jeg ikke av egen fornuft eller kraft kan tro pa Jesus Kristus»
(forkl LK 3 trosart). Guds evangelium er «Guds kraft» (1 Kor 1:17f, 2:5, 6:14, 2 Kor 12:9; jf
Rom 1:16, Ef 1:19, 3:20, 6:10, Fil 3:10, Kol 2:12, osv). Evangeliets kraft er den korsfestede og
oppstandne Kristus, «<som er Guds kraft og visdom» (v 24).
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Den oppstandne Kristus ga apostlene og deres etterfglgere ordren a forkynne i Jesu navn
omvendelse og syndenes forlatelse for alle folk (Lk 24:47). Nar ordet «evangelium» er brukt
i Nytestamentet om dette oppdrag, er det brukti avgrenset mening om frelsens gave og tro-
ens gjenstand.

Ef 1:7,13 — | ham har vi forlgsningen som ble vunnet ved hans blod, syndenes forlatel-
se /.../ deres frelses evangelium.

Hebréerbrevet fgrer skriftbevis for evangeliet uten a bruke ordet. Ikke ordet, men
innholdet er saken, varslet med ord og hendelser i Det gamle testamente:

Heb 10:18 — hvor det er tilgivelse for syndene, trengs ikke lenger noe offer for synd. (Jf
Kol 1:14, Apg 10:43, 13:38, 26:18)

Jf Daperen Johannes, Lk 3:3, Mk 1:4, og Jesu lefte og befaling, Mk 16:16 og Mt 28:18-20. Se
Apg 2:38, Rom 6:3-11, osv.

Tro i bibelsk mening er ikke de kvalifisertes tro. Lik evangeliet, er ogsa troen en Guds gave,
gitt av nadeAltsa erikke troen var prestasjon ved a gjgre de riktige tingene. Uttrykksmaten
blir deretter. Her fglger en kortfattet oversikt:

Uttrykket «@ komme til tro» (el troen) mg@ter oss mange ganger under lesningen av Ny-
testamentet (Joh 4:39, Apg 4:4, Ef 1:13, osv). Det er ham som vi tror pa, apostelen sik-
ter til i Gal 3:23 — Fgr troen kom, ble vi holdt i varetekt under loven, innestengt helt til
den tro som skulle komme, ble Gpenbart.

Et tilsvarende uttrykk er «a fa troen» (Apg 3:16, 2 Pet 1:1, osv). Ved troen far vi — lik
Abraham - Guds gaverettferdighet, Jesus Kristus (Rom 4:13, Ef 3:17, 6:1|3, Fil 3:9), og
med ham til gave har vi adgang til den nade vi star (Rom 5:2, Ef 3:12). Jesus er troens
opphavsmann og fullender (Heb 12:2). Troen er hap til Gud (1 Pet 1:21).

Evangeliet er «troens ord» (Rom 10:8, 17). Den tro vi kommer til og far, far vi ogsa
oppleering i (Apg 11:26, 2 Kor 10:15), og vokser i (1 Tess 1:3).

Guds kirkes tro pa jorden er «den tro som en gang for alle er overgitt» - var »hgyhellige
tro som vi skal oppbygge hverandre pa (Jud 3, 20).

En kristen «holder fast ved troen» og blir bevart ved a ta vare pa «Guds ord», det vil si
apostelordets lzere fra Kristus (Apg 2:42, 14:22, 2 Kor 1:21, 24, 2 Tim 4:7, 1 Pet 1:5).
Alternativet er 3 komme bort fra troen, eller falle fra ved a forssmme Guds ord (Rom
15:2, 1 Tim 4:1, 6:10, 21).

Troen er Guds kirkes tro (Rom 1:12, Ef 4:5, Tit 1:4, 3:15), men enhver ma ransake seg
selv om jeg «er i troen» (2 Kor 13:5), «lever i troen» (Gal 2:20), «blir stadende i troen».
Med Kristus som gave gver vi troen i gjerninger som har Guds ord og befaling for seg.
Det er a praktisere sindap i tillit til Guds lgfte, at han vil veere meg nadig for Jesu Kristi
skyld. I denne gvelse er Kristus vart eksempeli selvhengivende kjzerlighet (Joh 13:15, 1
Tess 1:6, Kol 1:23, 2:7, 2:12, Tit 3:8).

Mot denne bakgrunn forstar vi hva bekjennelse i nytestamentlig mening handler om — troen
fra Gud - Guds tro. Guds kirke pa jorden bekjenner den tro som Gud skaper ved sitt ord i
dem som hgrer Kristi ord. Det er disse som hgrer lesninger fra Den Hellige Skrift, og hgrer
dem utlagt med Kristus som Leerer om sin person og sitt verk (Joh 5:39, 46, 1 Kor 15:1-3 osv).
Slik leerer vi apenbaringsordets levende Gud a kjenne og ha evig livi ham (Joh 17:3). Jes 55:3
— Hgr, sd skal deres sjel leve.
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Dgperen Johannesvar den siste og den st@rste av Guds profeter i den gamle pakt, Joh 1:7 -
Han kom for a vitne: han skulle vitne om lyset, for at alle skulle komme til troen ved ham.
Ordene nevner fire vesentlige sider ved kirkens Kristus-bekjennelse:

(1) Kilden er apenbaringsordets Gud. Hans delegater formidler hans ord.

(2) Innholdet er Guds herlighet stilt fram i Jesu tjenerskikkelse.

(3) Hensikten er troen, som kjenner Gud i hans trofaste kjeerlighet og har evig liv.
(4) Midlet er Guds ord, formidlet med begripelige ord pa et menneskelig sprak.

Sett fra var side, ma vi begynne med bibeltekstene. Her begynner veien til tro og til en
grunnfestet tro. | arbeid med bibeltekstene ma vi lytte til Guds vitnesbyrd ved profetenes
ord om den kommende Kristus, og hgre Guds vitnesbyrd ved apostlenes ord om «Den Kom-
mendes» lidelse, dgd og oppstandelse. Derfor ba Jesus «ogsd for dem som ved deres (apost-
lenes) ord tror pd meg», Joh 17:20 (Rom 10:17, 1 Kor 3:5, 15:1f, Ef 2:20).

Bekjennelsens arsak - en bevitnet Jesus-historie

Det gammeltestamentlige rettssprdk preger det nytestamentlige bekjennelsesvokabular.
Det hebraiske ord for “"tro” har samme rot som “amen” — a holde noe for sant og troverdig,
eller avgi et sant og troverdig vitnesbyrd om noe man har sett eller hgrt. Hva Gud sier, det
skjer (Sal 33:9). Troen legger sitt «xamen» dertil, Gud til zere og pris. Ordet xamen» er det
viktigste vi kan ta i vdr munn under gudstjenesten.

Karakteristisk er de lovprisende tilbakeblikk pa Guds verk i naturen og i gudsfolkets historie.
Med lovprisningblir Guds underfulle gjerninger proklamert og offentlig forkynt. Tilbakeblik-
kene stadfester kunnskapen fra apenbaringsordets Gud om seg selv, mennesket og verden.
Samtidiggir lovprisningen uttrykk for den tillitsfulle kjennskap til den sanndrue og trofaste
Gud, lik venn til venn (5 Mos 26:5b-9, Jos 24, Sal 105).

Slike tilbakeblikk har karakter av pdminnelser (el ihukommelser). Den som ihukommer Guds
velgjerninger, anvender dem pa seg selv og ber Gud vaere meg nadig for Jesu Kristi skyld. Hva vi
skylder a gjgre for ham, det er var skyldighet hver for oss. Det er hva Kristus befaler oss a
gjdre nar vi mottar alterets sakrament. Andre hensikter avsporer.

Eksempel: 1 Krgn 16:4-13. Hva Guds folk eller kirke bekjenner, det bekjenner ”jeg”.
Troens gjensvar i jeg-form (Sal 22:23 o a) bevitner Guds ord og verk - tilvaerelsens
grunnvoll. Det er hva Guds kirke gjgr i himmelen og pa jorden. «Vi» priser Gud som
forbarmer seg over oss for sitt Navns skyld — og ikke av noen annen grunn (Sal 25:11,
51:3, Jer 14:21, Dan 9:17 etc).
Likheten mellom gudsfolkets bekjennelse i den gamle og den nye pakt er ikke begrenset til
formene. Gudsfolk bekjenner Guds ord og verk i fortid, natid og framtid. Forskjellen beror
pa Guds lgfter oppfyltiJesus Kristus. Han er det store hovedunder. "Ordet ble menneske” i
jomfru Marias morsliv og tok bolig iblant oss (Joh 1:14). Hans legeme er den nye pakts ta-
bernakel, og hans troende kirke er hans legemes tempel en Kristus-virkelighet.

Nytt er ogsa Guds vitnesbyrd da han reiste gudmennesket opp fra de dgde. Guds vitnesbyrd
stadfestet Jesu persons hemmelighet og sin forsoning med verden i hans dgd. «Den Hellige
og Rettferdige» eri kraft av sin lidende lydighet menneskenes eneste hellighet og rettferdig-
het for Gud, gitt ukvalifisrte avnade og mottattitillit til Guds lgfte. Guds evangelium i den-
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ne avgrensede mening handlerikke om noe annet enn Guds lgfter oppfylt i Jesu tjenerskik-
kelse. Heb 1:1 — Mange ganger og pd mange mdter har Gud i fordums tid talt til fedrene ved
profetene. |disse siste dager har han talt til oss ved sin Sgnn... (Lk 24:44-48. Apg 2:32f, 36.
1 Kor 15:1-5)

Jesus er ”Gud Amen”

Med sin utleggelse av «Skriftene» gjorde Jesus tre ting: Han stadfestet oppfyllelsen, begrun-
net Kristus-bekjennelsen, og autoriserte de tolv og deres etterfglgere i prekenembetet.

Prester og predikanter ma begrunne sin gjerning lik Herrens utvalgte tolv utsendt av ham
for a overgi den himmelske lzere fra Faderen, mottatt fra Sgnneni Jesu skikkelse. Tilhgrerne
skal lzere a kjenne den eneste sanne Gud og ha evig livi ham. De skal lzere a si xamenn» til
apenbaringsordets Gud. Noen annen legitimitet gis ikke uten tapt troverdighet.

Mt 5:18 - Amen, sier jeg dere. 2 Kor 1:20 — Guds Igfter, sad mange som de er, har fatt
sitt ja i ham. Derfor far de ogsa sitt amen ved ham, Gud til aere ved oss.
Hvor «amen, amen» star i grunnteksten, har mange oversettelser et «sannelig, sannelig».
Hvor grunnteksten har beholdt ordet «xamen» (hebraisk/arameisk), bgr ogsa oversettelsen
beholde ordet i @erbgdighet for ham som er Guds amen i alt hva han er, har gjort og gjer.

Guds lov fikk sitt “amen” i Kristus Jesus, da Faderen kastet verdens synder pa Sgnnen, som
led dgdeni alles sted (Rom 6:23, Joh 18:7, Esek 18:4, Gal 3:13). Samtidig ble Guds nadelgf-
ter oppfylt i ham (Rom 3:25f). Over alt i evangeliene hvor Jesus tar “amen” i sin munn, be-
kjenner han det oppdraghan var utsendt for a gjgre oppfylle loven og Guds nadelgfter i sin
lidende lydighet inntil dgden pa korset.

Profetordet Jes 65:16 sier om dem som sgker velsignelse, at de skal velsigne seg «i Gud
Amen” (grunnteksten). Jesustalte og handletsom”Gud Amen” og velsignelsei egen person.
| sendebrevet til Laodikea-menigheten omtaler han seg selv som “Amen, det troverdige og
sanne vitne, BEGYNNELSEN til Guds skaperverk” (Ap 3:14). Den opphgyede Jesus ved Fade-
rens hgyre giennomskuer hvert menneske. Det samme gjorde hani sin fornedrelse, da han i
kraft av sin persons hemmelighet opptradte som Guds bekjennelse og velsignelse til men-
neskene (Joh 1:7, 3:32, 37, 10:25, 15:25, 18:37 osv. Jf 1 Joh 5:10, Ap 1:2, 5).

Det gudmenneske vi bekjenner, er den samme Jesus som at og drakk sammen med tollere
og syndere den gang, og den samme pa den ytterste dag, da han kommer i synlig herlighet
som verdens dommer. Ogsa da skal han veere de velsignedes velsignelse og Guds Amen til
det rike som er beredt dem fra evighet (Mt 25:34, jf Ef 1:4, Rom 8:17).

Jesus talte og handlet som «Gud Amen». Tilhgrerne undret seg (Mt 7:29). Kristus-bekjen-
nelsen ble til frelse for noen, blant dem fangevokteren i Filippi, Apg 16:31 - Tro pd Herren
Jesus! (Jf1Tim 1:15.) Samme oppmuntring fins i Den athanasianske bekjennelse, samtidig
som den avviser den falske Kristus-bekjennelse: "Dette er den allmenkristne tro. Den som
ikke oppriktig og fast har denne tro, kan ikke bli salig (Athan pkt 40).

Den bekjennende kirke fglger Jesus - Guds Amen. Han er etter sin menneskenatur kirkens
fremste bekjenner og martyr. Kristi kirkebrud deler hans glede med Faderen og Anden. Kir-
kens glede er samfunn med hans legeme og blod i sakramentets skikkelser, slik hans ord sier.
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Gleden foregriper Lammets bryllupsmaltid pa den nye jord (Ap 19:9). Dette samfunn er full-
komment og evig som Gud selv (Joh 15:11, 16:24, 17:11. Jf Lk 2:10, 52, 15:24, Mt 25:21).

Salme 34 i Caesarea Filippi-hendelsen (Mt 16)

Matteus-beretningen fglger gangen i Salme 34.:

V 6-10 >Mt 16:17.

V 11-14 > Mt 16:20-22.
V 15-18 > Mt 16:24-26.
V 19-22 > Mt 16:27f.

Redaksjonen gjenspeiler Jesu undervisning, og stiller leseren i et tilhgrerforhold til ham. (Jf
1 Sam 21: forholet Saul/David ligner forholdet Peter/Jesus).

"Denne elendige” i salmen er "klippen” i Mt 16:18, dvs Sgnnen i Jesu tjenerskikkelse. Han
identifiserer seg med de elendige, baerer deres elendighet som sin, og blir kirkens klippe-
grunn (el hjgrnestein, Ef 2:20, jf Sal 118:22, Jes 28:16, Apg 4:11 o a).

Jesu sp@rsmal til «de tolv» var dette: "Hvem sier dere at jeg er?” Peter svarte pa deres veg-
ne, Mt 16:16 — Du er Kristus, den levende Guds Sgnn (se v 13-20, Mk 8:27-30, Lk 9:18-21).

Jesus foretrakk selvbenevnelsen «Menneskesgnnen» for a unnga forvekslingen med politiske
Messias-forventninger. Uansett tittel, avslgrer svaret Jesu persons hemmelighet foreningen
av Gud og menneske i Jesu person. Dette mysterium er forutsetningen for hans vandring
opp til Jerusalem og hans store lidelse der (Rom 1:1-4, 9:5b, Heb 1:3ff). Videre merker vi oss
tre ting:

e Jesu saligprisning fremhever Kristus-bekjennelsens evighetsbetydning for ethvert
menneske (jf Rom 10:1-9).

o Hendelsen bekrefter de tolvs kronvitne-posisjon i endetidens gudsfolk.

e Peters innsigelse gjaldt ogsa kallet til skjebnefellesskap med Jesus (Mt 16:21ff, Mk
10:32-45, Lk 9:22-27. Jf Joh 6:66ff).

Da den oppstandne Jesus utla Skriftenes vitnesbyrd om ham, dpnet han disiplenes sinn til a
forsta det som er skrevet om ham i "Mose lov og i Profetene og i Salmene”, Lk 24:45. Han
stadfestet paskebegivenhetenes betydning. De er frelseshistoriske kjensgjerninger. Pa Pin-
sedagen oppfylte han sitt Igfte til de tolv. Han utrustet dem med Andens gaver til den kirke-
grunnleggende gjerning a gi videre Kristi lzere fra Faderen (Joh 12:24-26, 14:26, 17:20).

En bekjennelse med forbehold var Peters protest mot Jesu korsteologi. Han som Jesus hadde
sammenlignet med klippemannen (Peter av petra = klippe), han som bygde sitt hus pa klip-
pegrunn (Mt 7:24 (jf 1 Kor 10:4, 3:11), han star plutselig pa sandgrunn og ma hgre en forfer-
delig irettesettelse. Hvorfor? Han som pa vegne av de tolv hadde fremsagt Kristus-
bekjennelsen, gitt fra himmelen, han protesterte kraftig mot Jesu korsteologi. Den stred
mot all fornuft. Peters reaksjonillustrerer menneskets avmakt overfor Gud. Jesus hgrte sa-
tans fristelse i Peters munn: Ga fra meg, satan!

Situasjonen lignet fariseernes og de skriftlaerdes forhold til Jesus. Med stg@ttei en sideordnet
tradisjon, tok de avstand fra Jesu undervisning i «Moses og Profetene». Jesus svarte med
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guddommelig autoritet: Jeg sier dere. Jf Joh 3:19f, 8:44, Sal 116:11. 1 Kor 1:19f. Jak 2:9f.
Kristus-bekjennelse med forbehold er Kristus-fornektelse.

Jesu tilrettevisning treffer var trang til herlighetsteologi. Vi lar oss friste av den bekvemme
reservasjon. Veien er kort fra bekjennelse til fornektelse, selv for en Herrens apostel (Jer
8:4-12, Sal 14,1, Joh 6:66, Kor 1:20-25). Hadde Jesu fiender visst hvem Jesus var, ville de ikke
ha korsfestet «herlighetens Herre», skrev Paulus med sideblikk pa seg selv (1 Kor 2:8).

Menneskets grunnproblem er ikke Guds vitnesbyrd, som reiste Jesus opp fra de dgde, og
hellerikke prekenembetets oppdragogfullmakter fra den Oppstandne. Vart grunnproblem
er flukten fra apenbaringsordets Gud, stilt overfor de omkostninger som bekjennelsestro-
skap medfgrer. Var menneskenatur avskyr dem (Gal 2:19ff, 5:24, 6:14). Vi har ingen rett til
a foreskrive Gud hans plan med vare liv, og likevel lar vi oss friste av bekjennelse med be-
kvemme forbehold (Rom 6:6, 14, 7:4, 6, 8:2, 12:1f osv. Joh 12:25f).

Bekjennelsen til Jesu person kan sies med fa ord. Eksempler: Lk 9:20 — Guds Kristus. Mk
8:29 — du er Kristus. Joh 1:29 — Se, Guds Lam. 1 Kor 12: 3 —Jesus er HERREN. Ogsa Kristus-
bekjennelser i kortform gjelder hovedsaken i Det gamle testamentes Kristus-vitnesbyrd.

Eksempler: Natan-profetien,2 Sam 7:12, 1 Krgn 17:11. - Davids tr@st under korset, Sal

16:8-11, 45:8, 89:1-4, 110:1f, jf 132:11ff.
Evangelistenes redigeringer gjenspeiler Jesu paskeperspektiv pa sitt liv fgr sin dgd. Redige-
ringene lar oss mgte «klippen», skjulti «den elendige» og forkastet i alles sted. Vi istemmer
Jesu paskeperspektiv i ettertid, og bekjenner HERREN ved Guds nadeside, slik Skriftene har
sagt. Begrunnelsen er Guds vitnesbyrd, bade Jesu oppstandelse og opptagelse til himmelen
som «vdr bekjennelses apostel og gversteprest» (Heb 3:1. Jf 4:14, 6:19f, 8:1, 9:11f). Det in-
karnerte Guds Ord er skaperverkets midler og gjenlgser, og kirkens hjgrnestein og laerer.
Han styrer og naerer kirken i natid med apostelordets lzere fra ham og Faderen.

Innholdsbestemte formler om Jesu person og verk

Det fins en tilslgrende fremgangsmate. Skal man beskrive historien om kirkens bekjennelse,
faller det naturlig a ta utgangspunkt i kristologiske og trinitariske formler i Nytestamentet
(Mt 28:19, Rom 1:2f, 1 Kor 12:4-6, 2 Kor 13:13, Ef 2:18). Deretter fglger historien om de old-
kirkelige bekjennelsers, innhold og fremvekst, like fra den enkle dapbekjennelse (Apostoli-
cum) til utviklede formularer av liturgisk og dogmatisk art (Nicenum og Athanasianum).

Dette utviklingsgrep om bekjennelsens fremvekst tilslgrer det eiendommelige ved kirkens
Kristus-bekjennelse: Hverken Peter eller kirken er bekjennelsens kilde eller begrunnelse.
Evangelistene forholder segtil apenbaringshistoriske kjensgjerninger. Matteus markerer at
Caesarea Filippi-hendelsen var et veiskille-av betydning for apostlenes liv. Kristus-
bekjennelsens kilde medfgrer troens «ja» til Guds Jesus-vitnesbyrd, og samme kilde medfg-
rer troens «nei» til avgudene (det fgrste bud). Det konkret-anskuelige uttrykk er Herrens
Hellige Nattverd, bade inkluderende og grensesettende til samme tid (1 Kor 10:21f, 1 Joh
5:20f).

Den historisk-beskrivende framstilling tilslgrer det imperative forhold. Tilbake star inntryk-
ket av kulturbetingede vitnesbyrd om fortidige kristendomssyn, for tilslgrt er Kristus-
bekjennelsens guddommelige kilde og trinitariske struktur like fra begynnelsen.
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Kirkens bekjennelsesskrifter fra oldkirken og reformasjonstiden (Konkordieboken) har bli-
vende autoritet, rettskraft og gyldighet i kraft av en bevitnet Jesus-historie, slik Skriftene har
sagt (GT) og Gud har stadfestet. Underkjenner man denne rettskraft, underkjenner man
apostelordets laere fra Skriftens Herre og kirkens Leerer, Kristus Jesus. Tilbake star tids- og
kulturbetingede forsgk a uttykke et meningsgivende kjerne-evangelium i mgte med samti-
dens utfordringer til kirken. Den ignorans som blir kirkens bekjennelseskrifter til del, ram-
mer deres begrunnelse med kirkepdeleggende kraft.

Herrens utvalgte apostler har kronvitne-posisjonen i kirkens historie. De var gyenvitner til
den oppstandne Kristus, laert av ham og utrustet pa Pinsedagen med Helligdndens gaver til a
overgi leeren fra ham.

1 Kor 15:3b-4 — Jeg pdminner dere, brgdre, om det evangelium som jeg forkynte for de-
re, som dere tok imot og som dere ogsa holder fast ved. Ved det blir dere ogsd frelst,
om dere holder fast ved det ord som jeg forkynte for dere som et evangelium, sa sant
dere ikke forgjeves er kommet til tro. Jeg har i min grunnleggende undervisning over-
gitt til dere det jeg selv har mottatt: Kristus d@de for vdre synder, slik Skriftene har sagt
osv.

Indirekte viser apostelen Paulus til Jesu undervisning. Han bruken Jesu formel om sin person
og sitt verk (Mt 16:21). Altsa er det den rett utlagte Skrift fra dens Herre som begrunner kir-
kens Kristus-bekjennelse ogapostelordets autoritet, kompetanse og gyldighet i kirken. Den-
ne posisjon ble gitt i og med Kristus-bekjennelsen «fra himmelen», lagt i Peters sinn og
munn.

1 Kor 12:3 — ingen kan si “Jesus er HERREN” uten ved Den Hellige And. (Rom 10:9b) 1
Kor 8:6 — en eneste Gud, Faderen. Han er alle tings opphav, og i ham har vi vart mdl.
Og en eneste Herre, Jesus Kristus. Ved ham er alle ting, ogsad vi.
Ved d kombinereto ledd istemmer apostelen bekjennelsen til den éne Gud — JAHVE (5 Mos
6:5) og bekjennelsen til mennesket Jesus som sann Gud — JAHVE. Faderen er Gud og Kristus
er Gud, og likevel ikke to guder, men to personeri den ene Gud — den éne alle tings opphav
og mal, den andre alle tings midler. Ved Herren Jesus harvi adgang til Faderen, som har gitt
sitt vesen til kjienne for menneskene i Jesu tjenerskikkelse. (Jf 1 Tim 2:5)

Heb 3:1, 4:14 — Dere hellige br@gdre, som har del i et himmelsk kall, gi derfor akt pé var
bekjennelses apostel og gversteprest, Jesus! /.../ Da vi altsa har en stor gversteprest
som har faret opp giennom himlene, Jesus, Guds S@nn, sé la oss holde fast ved bekje n-
nelsen.

Guds "apostel og gversteprest” er Sgnnen i Jesu skikkelse. Ham vi bekjenner — bade perso-
nen og verket, er bekjennelsensinnhold og vart himmelske kall. (Jf 1 Joh 4:2, 2 Joh 7 - kom-
met i kjgtt og blod.)

Andre eksempler er Kristus-hymnene:

Fil 2:6-11. Jesus er HERRE(N) - JAHVE - til forskjell fra “kaisar Kyrios”. Kol 1:15-20. Ef
1:3-14 (merk den indretrinitariske lovprisning) og 5:14. 1 Tim 3:16. 2 Tim 2:11-13.

Hymnisk preg har ogsa Rom 1:3-4, 1 Kor 15:3b-5, 2 Kor 13:4. Jf Apg 2:36.

Nytestamentets bekjennelsesformler og hymniske stoff uttrykker den hengivne tilbakemel-
ding til den treéne Gud for hans velgjerninger i Jesus Kristus. Bekjennelsens gjenstand er
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den Kristus-virkelighet som utelukker menneskers overhgyhetskrav og gudemylder. Denne
eksklusivitet blir tilslgrt med ord som konfesjonell, intolerant, respektl@s, osv.

De forste kristenforfglgelser artet seg som rettstvister om statsmaktens uinnskrenkede
overhgyhet. (Jud 4, 1 Tim 6:15, Ap 17:14) Nytt i modernitetenssamfunn er folkesuverenite-
tens inntog i kirkeorganisasjoner av parlamentarisk type.

Den nytestamentlige homologi

Leksikalske oversikter besvarer ikke spgrsmalet: hvem bekjenner hva? Oversiktene refererer
til hendelser av bekjennelseskarakter ogtil beslektede ord og uttrykk. Vi er henvist til orde-
ne i deres meningsgivende sammenheng.

Ordstammen til det greske ordet homologia signaliserer poenget: Homologi av verbet homo-
logein = d samme-si. Fglgende oversikt belyser kirkens bekjennelse med vekt pa illustreren-
de eksempler uten krav pa fullstendighet:

= A stadfeste, bevitne, forsikre et Igfte med ed.

Eksempler: Herodes forsikret med en ed a gi Herodias hva hun bad om (Mt 14:7). |
samme betydning talte Stefanus om Guds oppfyl-lelse av sitt Igfte til Abraham (Apg
7:17).

= A vedkjenne seg, kiennes ved, si ja til den bekjennelse man avlegger.

Eksempler med eskatologisk horisont: Heb 3:1b — gi akt pd var bekjennelses apostel og
gversteprest og apostel (4:14, 10:23). 1 Tim 6:12 — sgk G vinne det evige liv som du er
kalt til og har bekjent deg til med den gode bekjennelse for mange vitner.

Jesu bekjennelse pd Dommens dag, Mt 10:32f (Lk 12:8f) - Hver den som bekjenner meg
for menneskene, skal ogsd jeg bekjenne for min Far som er i himmelen. Men den som
fornekter meg for menneskene, skal ogsa jeg fornekte for min Far som er i himmelen. -
Kristus stadfestet ordene ved aposteltidens slutt, Ap 3:5 — Den som vinner seier, skal /.../ bli
kledd i hvite klzer, og jeg skal ikke stryke ut hans navn fra Livets bok. Jeg skal kjennes
ved hans navn for min Far og hans engler. (Jf a veere "kjent» el «godtatt» av Gud, 1 Kor
8:3, 14:38.)

Forholdet mellom de to Jesus-ordene illustrerer kirkens lzerenorm i natid og framtid
(Ap 14:4b). 1 Tess 2:13 — Da dere fikk overgitt det Guds ord som vi forkynte, tok dere
imot det, ikke som menneskeord, men som det Guds ord det i sannhet er.

= Ainnrgmme, erkjenne eller tilsta.

Eksempler: Dgperen Johannes bekjente (innremmet) apent: «Jeg er ikke Messias» (Joh
1:20). - Om Guds trosvitneriden gamle paktsier Heb 11:13 — de bekjente (el erkjente)
at de var fremmede og utlendinger pd jorden. - Paulus «tilsto» for landshgvdingen Fe-
lix (Apg 24:14) at «jeg dyrker fedrenes Gud ved & falge den veien som de kaller en sekt-
laere. For jeg tror alt som er skrevet i Loven og Profetene ».

Med samme betydningblir bekjennelse (el homologi) ogsa brukt om syndsbekjennelse,
1 Joh 1:9 — dersom vi bekjenner (el erkjenner) vare synder, er han trofast og rettferdig,
sd han tilgir oss syndene og renser oss for all urett.

= Atale dpent, bekjenne rett ut, erklzere, slutte seg til (uten forbehold).

Eksempler — om Jesu person: Blant radsherrene fantes de som trodde pa Jesus, men
av frykt for fariseerne bekjente de det ikke, for at de ikke skulle bli utstgtt av synago-
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gen (Joh 12:42). 1 Joh 2:23 — Den som fornekter Sgnnen, har heller ikke samfunn med
Faderen; den som bekjenner Sgnnen, har ogsG samfunn med Faderen (3:3f, 4:3).
Om 3 bekjenne med munnen, Rom 10:9-10 - Om du med din munn bekjenner Jesus
som HERREN /... Med hjertet tror man til rettferdighet, og med munnen bekjenner
man til frelse. (Til bekjennelse avlaren, se Joh 9:22, 1Joh 4:2, 2Joh 7.) Tit 1:16a — De
pdstar at de kjenner Gud, men de fornekter ham med sine gjerninger. (Jf Mt 7:23, Apg
23:8.)
lllustrasjon: Forholdet mellom Akans bekjennelse, Jos 7:19-21, og Jesu bekjennelse for
Pilatus, Joh 18:35-19:16.

= A lovprise.
Heb 13:15 — La oss da ved ham stadig baere fram for Gud vart lovprisningsoffer, det vil
si frukt av lepper som priser (homologunton) hans navn. (Jf Rom 14:11 (Jes 45:23.)
«Sangene» (cantes) ved Sakarias, jomfru Maria og Simeon, Lk 1-2. - Hanna Fanuels
lovprisning, Lk 2:38. - Jesu lovprisning, Mt 11:25. - Pauli lovprisning, Rom 11:33-36. -
Kristus-hymnen, Fil 2:6-11. - Gudsfryktens mysterium, 1 Tim 3:16.
Evangeliets utbredelse blanthedningene utbrer lovprisningen til Guds aere, Rom 15:9.

Apostelens lovprisning belyser forholdet mellom Guds Igfte og oppfyllelse, eller Skrift
og bekjennelse, 16:25-27 (jf Heb 10:19-25, 2 Kor 1:3, Ef 1:3-14).

Johannes-skriftenes Kristus-vitnesbyrd

Johannes legger vekt pa to ting: Hvem Jesus er, og hvorfor han ble sendt til verden. Han er
Guds Sgnn fra evighet (Joh 1:15, 34). Og han kom til verden for @ apenbare Guds herlighet i
sin lidende lydighet (1:1-9, 5:36f) og gi evig liv (Joh 17:3, 1 Joh 3:15f, 4:14, 5:11).

Med denne vektlegging formidler Johannes evangelietinnien gresk tankeverden. Da bruker
han to ordgrupper som i hovedsak sammenfaller med «homologia» el «khomologein»: Den
ene er "martyrein” — a vitne, martys - et vitne, og martyria — vitnesbyrd. Av senere opprin-
nelse er ordet “martyr” i betydningen ”"blodvitne”. Den andre ordgruppen knytter an til ver-
bet "taerein” — & ta vare pa, holde fast ved noe, det vil si noe verdifullt.

Vitne-termene

Johannes bruker dem trinitarisk om henholdsvis Faderens, Sgnnens og Andens vitnesbyrd.

Faderens vitnesbyrd om Sgnnen: Joh 5:26, 36 — Liksom Faderen har liv i seg selv, har
han ogsa gitt Sennen G ha livi seg selv. /.../ De gjerninger som Faderen har gitt meg G
fullfgre, /.../ vitner om meg at Faderen har sendt meg. Faderen /.../ har selv vitnet om
meg. /.../ Dere ransaker Skriftene fordi dere mener G ha evig liv i dem, og det er de som
vitner om meg. (Jf 1Joh 5:9-11).

Altsa er Faderen selv arsaken til HERRE-navnet, brukt om Jesus fra Nasaret. Her supplerer
Johannes overleveringen Faderens proklamasjoner ved Jesu dap (Mt 3:17) og pa berget
(17:5, 2 Pet 1:17, jf 1 Mos 22:2, Sal 2:7, Mt 12:18 = Jes 42:1ff). Proklamasjonene er Faderens
bekjennelse, som stadfester lgftene om Sgnnen.

Sgnnen forherliget Faderen med ord og gjerninger fra Faderen (Joh 14:8-14). Sgnnen
vitnet ikke av seg selv, Joh 3:32-35 — Det han har sett og hart, det vitner han, /.../ den
som tar imot hans vitnesbyrd, stadfester at Gud er sanndru. Han som Gud har sendt,
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taler Guds ord. Gud gir ikke Anden etter mal. Faderen elsker Sgnnen, og alt har han
lagt i hans hand (jf v 11, 16f, 7:16f, 8:14-16, 18:37).

Sgnnen apenbarte Guds NAVN i Jesu skikkelse (Joh 1:14. Jf JEG ER-stedene: JEG ER
den gode hyrde, JEG ER Oppstandelsen og Livet, osv). Joh 17:6 — Jeg har dpenbart ditt
Navn for de mennesker du gav meg fra verden. /.../ de har holdt fast pa ditt ord. (Jf 2
Mos 33:19-23 og 5 Mos 4:12 med Dgperens vitnesbyrd, Joh 1:15-18.)

Jesu utleggelse av Skriftene er av himmelsk opprinnelse og sa ganske annerledes enn ver-
densvisdom (1 Kor 2:6ff). Han er Guds rene Lam som baerer verdens synd (Joh 1:29). Merk

uttrykkene ”Herrens lzere”, Apg 13:12, og ”Guds vdr Frelsers leere”, 1 Tim 2:10 (jf Ap 1:2, 5, 9,
12:17, 19:10, 20:4. Jf 1 Kor 1:6, 2 Tim 1:8 osv).

Andens vitnesbyrd om S@nnen, Joh 15:26b — han skal vitne om meg, sier Jesus, det vil
si om Jesu person og verk. Utrustet med Den Hellige And mer enn andre kristne, kunne
Herrens apostler overgi Sgnnens lere fra Faderen til kirken i den nye pakt, 14:26 —
talsmannen, Den Hellige And, som Faderen skal sende i mitt Navn, han skal lzere dere
alt og minne dere om alt det jeg har sagt dere. (Tekster som utdyper: Joh 16:7-15, Lk
24:44-49, 1 Joh 5:6-12.)

Ved siden av denne trinitariske bruk av vitne-termene bruker Johannes det sammenfat-

tende uttrykk "Guds vitnesbyrd”.

1 Joh 5:9f — Vi godtar jo vitnesbyrd fra mennesker, men Guds vitnesbyrd er sterkere.

For dette er Guds vitnesbyrd: Han har vitnet om sin Sgnn. Den som tror pd Guds Sgnn,

har vitnesbyrdet i seg. Men den som ikke tror Gud, har gjort ham til en Iggner, fordi

han ikke har trodd Guds eget vitnesbyrd om sin Sgnn. (Se Ap 1:2, 9, 19:10. 1 Kor 2:1f.)
Pa lignende vis bruker apostelen Paulus de sammenfattende uttrykkene ”Guds visdom” og
"Guds hemmeligheter”. De handlerikke om en okkult viten, tilgjengelig for en innvidd krets,
men om den kunnskap som var hos Gud fgr verdens skapelse og ble dpenbart i gudmen-
nesket Jesus Kristus. Denne kunnskap ble kunngjortiverden ved Herrens apostler, og - etter
dem - ved deres etterfglgere i prekenembetet.

1 Tim 3:16 — Det ma alle bekjenne, at gudsfryktens hemmelighet er stor: Han ble Gpen-

bart i menneskers skikkelse, vant sin rett i Anden, ble sett av engler, forkynt for folkene,

trodd i verden, tatt opp i herlighet. (1 Kor 2:1, 9f, 4:1, 15:1-3, osv)
Altsa bekjenner Guds kirkelemmer hva Gud har bekjent om sitt hjertelag og sin frelsesvilje,
stilt fram for verden i Jesu person og verk. Begrunnelsen er Guds undergjerningeri en bevit-
net Jesus-historie om hans lidelse, dgd og oppstandelse, slik Skriftene har sagt. Denne guds-
kunnskap gjgr mennesker kjent med den eneste sanne Gud i hans selvhengivende kjeerlig-
het, liken venn a stole pa i livog dged. Denne tro fra Gud — Guds tro - gir adgang til Faderen
ved Sgnnenibgnnens And. Kristus-bekjennelsen drar oss med i den evige lovprisning mel-
lom personene i Den Hellige Treénhet - som i himmelen, sa ogsa i Guds kirke pa jorden.

lllustrasjon: Ef 1:3-14.

Holde-termene

Det greske taerein = G overholde, holde fast ved og ta vare pd, er brukt om Guds ord og befa-
linger til kirken i den nye pakt. Denne ordbruk utdyper vitne-termene med tosidigheten mel-
lom bekjennelsens opphav (Faderen) i den treéne Gud og den bekjennende kirke.
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1 Joh 2:2f — Han er forsoningen for vare synder, ja, ikke bare for vare, men for hele ver-
dens. Det som viser oss om vi har lzert Gud & kjenne, er om vi holder hans bud. - 4:10
— Kjeerligheten er ikke det at vi har elsket Gud, men at han har elsket oss og sendt sin
S@nn til soning for vare synder. Mine kjaere, har Gud elsket oss slik, da skylder ogsa vi &
elske hverandre. (Jf Joh 1:29, 35, 1 Pet 1:19, 1 Kor 5:7, Ef 5:25ff.)

Joh 14:15 — Dersom dere elsker meg, holder dere mine bud (v 21, 15:10, 1 Joh 2:5, 5:2).
V 23 — Den som elsker meg, vil holde fast pd mitt ord (15:20, 17:6).

Johannes-skriftene beskriver tosidigheten i sendelsesrekken Sgnnen — apostlene — kirken:

» Faderensenbarne Sgnnilesu skikkelse holdt sin Faders bud og overga leeren fra ham —
og intet annet, Joh 7:16 — Min lzere er ikke min, men hans som har sendt meg (8:28f,
55, 12:49, 14:10, 24).

» Sgnnens trofaste laereformidling gjorde ham til kirkens fremste martyr og Guds blod-
vitne for alle mennesker.

Ap 5:6, 9 — jeg sG et lam /...Og de sang en ny sang: Verdig er du til & motta boken og
dpne dens segl, for du ble slaktet og har med ditt blod frikjgpt for Gud mennesker av al-
le stammer og tungemdl...

Gudsrene offerlam «pa korset ihjelslaget» er Skaperverkets sentrum, na og alltid og i
all evighet. Apenbaringsboken innskjerper Kristus-bekjennelsens himmelske horisont
til trgst for den bekjennende kirke pa jorden. Ap 14:4b — Det er de som folger Lammet,
hvor enn det gar. De er frikjgpt for a veere en fgrste frukt for Gud og Lammet. Han er
ikke langt borte. Han gar mellom de sju lysestakene (Ap 2:1), til stede og virksom hvor
kirkens lemmer enn samles. (Jf 1 Pet 1:19, 2:21ff, 3:9, 15-18, 4:12-16. Heb 12:24) Her
felger noen karakteristiske trekk ved den bekjennende kirke.

= Jesu utvalgte apostler holdt fast ved Sgnnens ord fra Faderen og overga lzeren til kir-
ken. Apostlenes etterfolgere overgir den sunne laere — og ingenting annet (1 Tim 1:10,
4:6, 6:3, 2 Tim 4:3, Tit 1.9, 2:1).
Paulus formanteisaer prestene i Korint-menigheten: Fglg mitt eksempel, slik jeg falger
Kristi eksempel, 1 Kor 11:1. Det samme gjorde Peter, 1 Pet 5:1-3. (Jf Joh 14:23, 17:6-8
(15:20), 18-23, 1 Joh 3:22-24, 5:3.)

= Den trofaste kirke holder Herrens bud i lydighet mot Sgnnens lzere fra Faderen.
Guds kirke "holder Guds bud og har Jesu vitnesbyrd", Ap 12:17 (jf 14:2, 1 Joh 2:5, Mt
28:20, Apg 2:42). Denne kjeaerlighet til Jesu ord og bud er troens frukt av Kristi ord (Joh
6:29, 15:1-8, jf Ef 3:14-19).

Troskapen medfgrer motsigelse og lidelse, men skjult under korset er den Oppstandne
virksom i etterfglgernes liv. (1 Tess 2:13f, 2 Kor 4:7ff, 1 Tim 4:5-8, jf Ap 11:3, 17:6,
21:3.)

Eksempler: Stefanus, Apg 7. Paulus, 2 Kor 4-5.

Kirkens forhold til Sgnnen i hans tjenerskikkelse ligner hans forhold til Faderen (Joh 7:16,
8:44, jf 1:19f. Apg22:18, Ap 12:11). Den trofaste kirke etterfglger Sgnnens kamp mot djev-
lers leere (1 Tim 4:1), eller fremmed laere (1 Tim 1:3.

En troens bekjenner holder fast ved apostlenes leere (Apg 2:42, 13:12). Apostelens laere er
Jesu Kristi lzere — og omvendt (2 Tim 3:10 - min laere i motsetning til annen lzere). Motive-
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ringen er dels menneskenes frelse (1 Kor 15:1-3), dels nadelgnnen etter etterfglgelsens tid
(Mt 5:12).

| Lukas-evangeliet er «de tolv» Jesu vitner i dobbel mening, bade "gyenvitner” og “tros-
vitner” til den Messias som er beskrevet ”i Mose lov og i Profetene ogi Salmene” (Lk 24:44).
Forholdet gjenspeiler Lukas’ motivering — a undersgke Kristus-bekjennelsens begrunnelse i
bevitnede hendelser og meningen med dem (Lk 1:1-4, Apg 1:1-3. Apg 1:3a, 3:13-15).

= Det hefter ingen mangel ved bekjennelsen til”Skriftenes” Kristus-vitnesbyrd.

Det var oppfyllelsensom manglet. Kristus”matte” lide og oppsta fra de dgde pa den tredje
dag, for at omvendelse og syndenes forlatelse skulle bli forkynt i hans Navn for alle folkeslag,
"og farst i Jerusalem” (v 46f. Jf Joh 5:39, 46 osv. Jf “matte”, v 26, 44, 46)..

Siden apostlene var bade gyenvitner og trosvitner til Igftenes oppfyllelse, fikk ordene "vitne”
og "apostel” sammenfallendeinnhold. Isin kronvitne-posisjon - og utrustet med Andens ga-
ver mer enn andre kristne, la de grunnvollen for kirkens liv i tidens lgp (Apg 1:21f, Lk 24:48),

KRISTNES FORBILDE OG NORM

Forbilde og norm er apenbaringsordets trofaste Gud, stilt fram for verden i Sgnnens lidende
lydighet:

Ap 3:14 - Amen, det troverdige og sanne vitne, BEGYNNELSEN til Guds skaperverk. Ef
5:1 — Ha Gud som forbilde.
| Gud fins ingen forandring eller skiftende skygge, Jak 1:17. Utelukket er teorier om kirkens
lzereutvikling under ”“lzereembetets” ledelse, og utelukket er modernitetens tilpasninger til
yndlingsideer i samtiden.

Kristi delegater stiller med bundet mandat: Hva Gud har betrodd dem fra begynnelsen, vil
han ha tilbake pa den ytterste dag — og ingenting annet. Trofaste forvaltere kjennes pa
«hvetekornets lov» (Joh 12:24). De forvalter «Guds hemmeligheter» i samsvar med Herrens
bud (1 Kor 5:1f). Og de fullfgrer sin dap i enhet med Kristus i hans dgd og oppstandelse
(Rom 6:5, 8:38, 2 Kor 4:10-12. Joh 13:15, Ef 5:1, 1 Kor 4:16).

| Ordets etterfplgelse er Kristi delegater forbilder. Viser av Guds ord Kristus-bildet avtegnet i
etterfglgernes liv og dgd. Deres liv med Kristus som gave, oppmuntrer oss til a fglge deres
eksempel i utholdende bekjennelse og selvhengivende tjeneste (jf Mt 16:21ff, Heb 10:23).

Det fins ingen reservasjonsrett i Guds kirke (Joh 10:1, 7f). Det helhetlige hensyn samler ikke.
Kirkens bekjennelse hartil oppgave a samle i kraft av det Guds ord den bekjenner — og ing-
enting annet. Det synlige uttrykk er gudstjenestefellesskap i samling om bekjennelsestro
prester (Joh 10:4, 9, 17:20). Der hgres Overhyrdens rgst, tydelig og klart, og Ordets bekjen-
nere fglger Ham. Pa dette vilkar samarbeider troens bekjennere med sin kalte prest, fgrst og
fremst i messen, og ellers etter anledning, behov og evne. Samarbeidet medfgrer et ordnet
diakonat (Apg 6)..

Den trofaste bekjennelseilzere og liv utelukker kirkefellesskap begrunnet i «villfarelsens lis-
tige kunster» (Ef 4:14). Med pdstand om «dypere innsikt» forsvarer man overtredelser av
Herrens bud, og med forestillingen om "det sentrale” i kristentroen rangerer man lzaereavvik
som «ikke kirkesplittende». Slike virksomheter mdlate som om Guds ord er utgatt fra dem,
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eller kommet bare til dem (1 Kor 14:36). De md agere som alternativ til den bekjennende
kirke og avvise konfesjon med aversjon. Reservasjonens metode strider mot Den Hellige
Ands sprakbruk og mot Guds kirke pa den ene grunnvoll. Bare den trofaste kirke har Igftet
om a triumfere over Guds fiendemakter (Mt 16:18. Jf 1 Mos 22:16f, Sal 86:11-15, 107:14-19,
Jes 28:14-22, Jer 1:17-19. 1 Kor 3:11, Ef 2:20, osv).

= Problemet er ikke den bibelske begrunnelse, men begrunnelsen omsatt i praksis.

Kjgdet foretrekker bekvemme Igsninger, og med dem massens sympati og makthavernes
gunst. Tilpasningene forvirrer og forfgrer «disse sma som tror pd meg», Mt 18:6. Eller sagt
med Abraham, Lk 16:31 - Vil de ikke hgre Moses og Profetene, lar de seg heller ikke overbevi-
se om noen stdr opp fra de dgde. Kvasiteologi har sin pris, 1 Kor 14:36 - ikke godkjent. (1
Mos 3:1, 1 Kor 14:36, 38, 1 Pet 2:25, jf 3:10-17). Trolgshet mot det apostoliske ord blir av-
slgrt med apostelordets laere fra Skriftens Herre.

lllustrasjon: Paulus, 2 Kor 11. (Jf Mt 15:2, 7-9, Joh 8:44, Kol 2:8 osv.)

Dette var elementaer kunnskap i de fgrste kristengenerasjoner, slik det fremgar av «de apo-
stoliske fedre» (f eks Clemens, Didakje, Ignatius o a). Bekjennelse i nytestamentlig mening
ble av grunnleggende betydning for kirkens wittenbergske reformasjon. Med homologi ble
den rett utlagte Skrift stadfestet — med confirmatio. Slik fremstod vare reformasjonsfedre
som talsmenn for den gamle kirke i skriftbunden tradisjon.

Med dem som forbilder — blant mange andre, hgrer vi Jesu varselrop mot fariseernes og
sadduseernes leere (Mt 16:6, 11), og hgrer apostlenes formaninger som Guds ord fra Skrif-
tens Herre ogsa til oss. Da sgker vi ikke kirkefellesskap pa «en bredere plattform», men lar
oss oppbygge i Guds kirke pa apostlenes og profetenes grunnvoll. Herer det tale om kirkens
bekjennelseskamp fra begynnelsen og hele veien.

Mt 16:23 — Vik bak meg, satan! Du vil fgre meg til fall. Du har ingen sans for det som
Gud vil, bare for det som mennesker vil. Kol 2:8 — Se til at ingen rgver dere bort med sin
filosofi og tomt bedrag som st@tter seg til menneskelige tradisjoner og verdens tenke-
mdte, men ikke til Kristus. (Jes 8:8-15. Mt 4:10, 7:6, 15ff. Joh 8:44, 17:20. Rom
16:17f, 1 Kor 2:11, 1 Tess 2:13f, 1 Pet 2:8b, Ap 14:4f, osv.)
Apostlene Peter og Paulusillustrerer med sine livshistorier bekjennelseskampens vilkar, fg -
ger og hap. Utrustet med Anden pa Pinsedagen, bekjente Peter Guds vitnesbyrd om Jesus:
Gud var i Jesus og stadfestet med kraftgjerninger Jesu Guddoms person (Apg 2:2-4, 22, 24,
32), og med Jesu oppstandelse fra de dgde har han stadfestet sin forsoning med verden i
hans korsdgd. Jesus er «Livets Fyrste» og «Den Hellige og Rettferdige» (3:14f, 26), som
himmelen mdtte motta som skaperverkets midler og gjenlgser (v 21).

Da apostelen Peter pa Pinsedagen talte pa vegne av apostelkollegiet, fremstod han som be-
kjenner og gyenvitne til Messias-profetienes oppfyllelse. Da ble det evangeliske prekenem-
betet — I@se- og bindemaktens embete - utgvd for fgrste gang i den nye pakts gudsfolk. Og
siden bekjenner apostlenee deres etterfglgere at Jesus er Herren ved Faderens hgyre side.
Han er ikke lenger bundet til endeligheten, men virksom til stede med Ord og sakrament i
den forsamlede menighet. Vi merker oss tre ting:

= Peter utgvet det embete som fgrer Kristus-bekjennelsen i munnen med skriftbevis, slik
Jesus lzerte, Apg 2:22-36.
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= Peter proklamerte Guds vitnesbyrd, som hadde oppreist Jesus fra de dgde og gjort
ham ”“bade til HERREN og til Kristus”, v 36. Og
= Peter utgvet forsoningens embete i Kristi sted, da han formante radville tilhgrere til
forlik med Gud og deretter forrettet dapeni Jesu navn til syndenes forlatelse, v 37-40.
Med evangeliet og sakramentene forvaltet i Kristi sted, fremstdr Guds kirke som en frukt av
Andens embete pG ndderettens grunn, v 41 (jf Joh 14:26, 15:26, 16:7, Apg 1:4.)

Den oppstandne Jesus apnet Skriftene for Peter og de andre. Senere gjorde han det samme
for Paulus, den gang forfglgeren Saulus. Ogsa Paulus fikk nade til a3 oppfatte det som stod
skrevet om Kristi person og verk (Rom 1-5, Gal 3-4).

lllustrasjon: Kol 1:15-23 — om Kristi person (v 15-19) og hans verk (v 20-23).

Jesu utvalgte apostler bekjente hva Gud hadde bekjent pa endegyldig vis. (Joh 1:14, 21:12-
14, 1 Joh 1:1-4, Lk 24:30f.) Guds Jesus-vitnesbyrd i en rekke hendelser begrunner Guds kirke-
orden i den nye pakt: Kristus-bekjennelsen, Herrens Nattverd, Igse- og bindemakten,
apostolatet/det nytestamentlige presteembete og befalinten om dap og undervisning.

Med stor konsekvens fulgte samlingen av de apostoliske skrifter i Nytestamentet — kirkens
kdanon (el rettesnor). Alt i Guds kirkeorden dreier seg om den samme uutgrunnelige og
eviggyldige hendelse - "den nye pakt i mitt blod”, gudmenneskets blod (Lk 22:20), som i
himmelen sa og pa jorden (Ap 7:9ff).

KONKLUSJON

Apenbaringsordets Gud er kilden til kirkens bekjennelse og tro, vel begrunnet i en bevitnet
Jesus-historie, slik Skriftene har sagt. Kirkens tro og bekjennelse er likesa unik som evangeli-
et er unikt. Det krever en rekke avgrensninger, for uten dem blir det unike tilslgrt, relativi-
sert og manipulert med den usaklige fremstilling.

Det fins bare én gudstro —den tro som Gud skaper ved evangeliet. «Var hellige tro» er Guds
tro, den tro som Gud er opphav til og gir ved evangeliet. Utelukket er menneskenes gude-
mylder og gudsforestillinger, ogalt hva mennesker setter sin lit til og kaller «mening med li-
vet». Slikt vitner om vantro — uten gudsfrykt og kjeerlighet til apenbaringsordets Gud.

Vi kommer til troen, for troen representerer en virkelighet f@r jeg tror og anvender dens go-
der pad meg selv. Med apostelordets leere (NT) mottar vi Jesu undervisning i «Skriftene»
(GT). Han underviser oss i troen, vi mottar hva troen bringer fra Gud, og vokser og blir rot-
festet i troen.

Troens innhold er «Guds rettferdighet» i egen person - Jesus Kristus gitt som gave, og med
ham det nye livet med ham som eksempel. Gave-evangeliet bringer den kunnskap som lar
oss kjenne apenbaringsordets hellige Gud som venn til venn, pa Abrahams vis. Derfor er ikke
trosbekjennelsen malet. Malet er a fa se ham som vi bekjenner - Gud Fader, Sgnn og Helli-
gand, en sann Gud na og i evighet.

Alternativene konfesjon og reservasjon utelukker hverandre gjensidig. Det er ikke mulig a
bekjenne den nytestamentlige tro uten de avgrensninger som Kristus og hans apostler kre-
ver. Utelukket er menneskers overhgyhetskrav, bekjennelsestvang og voldsbruk. - Uteluk-
ket er reservasjoner mot apostelordets laere. - Utelukket er kirkefellesskap begrunnet i
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skipnnsmessige betraktninger om tilstrekkelig enighet. - Utelukket er de kvalifisertes be-
kjennelse, begrunnet i mystisk-religigse opplevelser og fromhetsytelser. - Utelukket er be-
kjennelsei privatrettsligmening, som om bekjennelsen til apostelordets laere er tids- og kul-
turbestemte trosuttrykk.

Bekjennelsens autoritet og samlende kraft bestar i det Guds ord den bevitner og stadfester
pa apostolisk vis. Derfor er bekjennelsestroskap og bibeltroskap to sider av samme sak —
Kristi etterfglgelse. Det gis ikke noe uttsmmende svar pa spgrsmalet: A bekjenne troen —
hva er det? Derfor er det misvisende & tale om bekjennelse i ulike «former»: syndsbe-
kjennelse, trosbekjennelse og lovprisning. Bekjennelsen er det gjensvar pa Guds ord som
arer Gud pa ulike mater. Da gir apostelordets laere fra Kristus noen ledetrader:

= A bekjenne hva Gud har bekjent om Jesus fra Nasaret: Sann Gud og sant menneske,
som led, dgde og oppstod pa den tredje dag til frelse for hver den som tror.

= A stadfeste med skriftbevis den rett utlagte Skrift fra dens Herre, og dermed en utleg-
gelse av himmelsk opprinnelse, men stadfestet med Jesu oppstandelse og hans befa-
linger til kirken i den nye pakt.

» A bekjenne gudmennesket Jesus som vdr hellighet og rettferdighet for Gud, var adgang
til Faderen og vente ham som var Frelser pa Dommens dag..

= A bruke apostelordets lzere som rettesnor i prestens gjerning og dgptes liv.

= A ta del i den bekjennende kirkes hengivne tilbakemelding til den treéne Gud, som lar
syndere kjenne ham ved den han utsendte, Jesus Kristus, og ha evig liv.

= A ta deliSgnnens glede nar i sakramentets skikkelser og gir sine venner samfunn med
ham i de hellige ting.

= A etterfolge Jesus med de omkostninger som Gud tillater, og med ham til gave vente
nadelgnnen, ogsammen med Guds engleskarer og alle Guds hellige fa skue Guds her-
lighet og lovsynge ham i fullkommen glede, hvile og fred til evig tid.

» A ta deliden evige lovprisning mellom personene i Den Hellige Treenhet, og utbre tro-
ens lovsang med munnens bekjennelse og kirkens sendelse til folkene.
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11. APOSTOLATETS KIRKE | SKRIFTBUNDEN TRADI-
SJON

Romerkirken laerer om den guddommelige apenbaring at den fins i bdde Skriften og i den
muntlige tradisjon. Denne sidestilling av «Skrift og Tradisjon» blir forsvart med tradisjoner
tilbake til apostlenes muntlige undervisning, likesa forpliktende som deres skriftlige under-
visning. | praksis hviler kirkens laereautoritet i pavens lzereavgjgrelser ex cathedra.

Til forsvar henviser Romerkirken til 2 Tess 2:15 og sabbatsbudet. 2 Tess 2:15 — Sd std da
fast, bradre, og ta vare pd de tradisjoner som dere har lzert av oss, enten muntlig eller skrift-
lig. — Men hva sier Paulus? Meningen fremgar av sammenhengen.

Under sin andre misjonsreise hadde Paulus utlagt Skriftene (GT) i synagogen i Tessaloniki.
Tre sabbater pa rad hadde han bevist «at Kristus mdtte lide og oppstd fra de dagde», Apg
17:3. De kristne i Tessaloniki hadde pa forhand mottatt en muntlig overlevering og dertil
undervisningibrev fra Paulus. Ordene holdt de fast ved som «Guds ord» (1 Tess 2:13). Un-
der menighetens gudstjeneste ble apostelbrev opplestsom hellig Skrift pa linje med «Moses
og Profetene» (2 Pet 3:16). Opplesningen avsluttet Ordets liturgi (overtatt fra synagogen)
fer man gikk over til Nattverdens Liturgi (evkjaristien). Apostlenes undervisning i muntlig
og/eller skriftlig form er ikke to sideordnede apenbaringskilder, men «Guds ord».

Sa til sabbatsbudet. Romerkirken laerer med stgtte i en muntligtradisjon fra aposteltiden at
spndagen er kommet istedenfor sabbaten. Det har ogsa andre leert. Under innflytelse fra
reformert hold, fikk denne form for erstatningsteologi innpass i kirker som formelt sett var
av evangelisk-luthersk bekjennelse. | Luthers Lille Katekisme fikk budet formen «Kom i hu a
holde sabbatsdagen hellign. Denne misforstatte bibeltroskap er i strid med den nytesta-
mentlige tro, som begrunner Luthers oversettelse «Feiertag» (el helligdag, lat sabbati).

«- de som mener atdet a holde sgndagen i stedet for sabbaten er forordnet som noe
ngdvendig med kirkens autoritet, de tar feil. Skriften har avskaffet sabbaten, ikke kir-
ken. For etter at evangeliet er dpenbart, kan en se bort fra alle de mosaiske seremoni-
ene. Og fordi det likevel var ngdvendig a fastsette en viss dag, sa folk kunne vite nar
de skulle komme sammen, sa er det klart at kirken har fastsatt sgndagen til dette. Det
ser ut til at man har syntes best om sgndagen ogsa av den grunn at folk da kunne ha et
eksempel pa den kristelige frihet og vite at verken det @ holde sabbaten eller det a
holde noen annen dag er ngdvendig», CA 28:58-60.

| sin motstand mot Jesus, st@ttet fariseerne seg til muntlige overleveringer fra «de gamle, i
den tro at Moses var kilden (Mt 5:21, 27 osv). Denne tradisjon var for dem en sideordnet
apenbaringskilde —i praksis den overordnede. |dette spgrsmal avviste Jesus fariseernes lae-
re som uttrykk for frafall, og opptradte med den myndighet som tilkommer apenbaringsor-
dets Herre (Mt:12:8). Han utla hva «Skriftene» sier om hans person og hans lidelse, dgd og
oppstandelse, og med undergjerninger han gjorde, stadfestet han laeren fra «min Far som er
i himmelen» (16:17, jf 11:25-27, 17:5, Joh 7:16-18, 8:28, 12:49. 14:20, 24. 1 Kor 2:10).

| sitt oppgjor med fariseerne bekreftet Jesus sin persons hemmelighet med profetenes
domsforkynnelse (Mt 7:22f, 15:1.20, 16:1-12, kap 23). Dette oppgj@r fortsatte i apostelti-
den, og felger apostolatets kirke alle dager inntil Dommens dag.
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Siden aposteltiden er kirken pa denne jord bundet til apostlenes lzere i skriftlig form (Joh
17:20, Jf Rom 10:17, 1 Kor 3:5, Ef 2:20, 1 Kor 15:1f, Gal 1:11f, Fil 4:9, 1 Tess 2:13, Ap 3:11
osv).

Apostelens formaning haradresse ogsa til oss, 1 Kor 4:6 — Gd ikke ut over det som stdr skre-
vet. —Kirkens eneste tilgangtil den rett utlagte Skrift er apostelordets laere fra Kristus. Han -
ikke Luther! - er kilden til «Skriften alene» (formalprinsippet) og «Troen alene» (realprinsip-
pet). Med kirkens Kristus-bekjennelse, gitt fra himmelen, stadfester og istemmer vi Kristi
undervisningi Skriftene om sin person og sitt verk. Det trolgse kirkefellesskap bestar i kraft
menneskers reservasjoner mot apostelordets lzere fra kirkens Herre.

Apostlene var gyenvitner til den oppstandne Kristus, ogde var laert av ham. Utrustet pa Pin-
sedagen med Den Hellige Ands gaver mer enn andre kristne, kunne de gi videre Kristi under-
visningog legge kirkens grunnvoll for all ettertid. 1Joh 1:1 — det vi har sett med vdre @gyne,
det vi sd og vdre hender tok pd... Med Sgnnens lzere fra Faderen ga de videre (traderte) det
som star skrevet om Jesu lidelse, dpd og oppstandelse «i Mose lov og i Profetene og i Salme-
ne» (Lk 24:27, 32, 46-48).

Pa grunn av denne overleveringkunne apostelen Paulus - opprinnelig fariseeren Saulus - be-
nytte Jesu formel om hans lidelse, dgd og oppstandelse, 1 Kor 15:3f — fgrst og fremst over-
gav jeg dere det jeg selv har tatt imot, at Kristus d@de for vare synder, slik Skriftene har sagt,
at han stod opp den tredje dag, slik Skriftene har sagt... (Jf Mt 16:21, 20:18f, Lk 24:25-27, 44-
48, Joh 3:14f, 12:32f, 18:32 osv.)

lllustrasjoner til sammenfattende overleveringer: Peters pinsetale, Apg 2:22-36. -
Pauli tale i Antiokia, Apg 13:16-41. Jf Apg 20:27, 24:15.

«Skriften alene» - «Troen alene»

Formelen «Skriften alene» (sola Scriptura) handler ikke om Bibelen i og for seg, men om den
rett utlagte Skrift fra dens Herre, gitt kirken i og med apostelordets laere. Med denne formel
markerer bekjennelsestro lutherdom det bibelsk begrunnede «nei» til Romerkirkens sidestil-
ling Skrift OG Tradisjon, og samtidig et «nei» til antikkens sannhetskriterier — at bare det er
sant som er gammelt, har stor utbredelse og blir trodd av mange (Vincent av Lerin).

Samtidigrepresenterer Konkordiebokens bekjennelser det tillitsfulle «ja» til apenbaringsor-
dets trofaste Gud, som i og med Jesu undervisning har utlagt Skriftens dype mening om Jesu
person og verk, gitt i og med det som star skrevet. Derfor er «Skriften alene» normen for
leere og liv, og eneste regel og rettesnor for lzere ogliv, og kiennetegnet pa bibeltroskap tro-
skapen mot det apostoliske ord.

Av samme arsak er «Troen alene» en bekjennelse til Guds Igfter oppfylt i Kristi lidende lydig-
het. Utelukket er andre frelsesvilkar eller frelsesveier begrunnet i problematiserende bort-
forklaringer og leeretilpasninger av typen «alene med Bibelen» og «alene med troen».

Mange ngyer seg med «Skriften alene» og tolker bibelteksten i lys av et tenkt budskap en
»kjerne». Karakteristisk er flukten fra ubekvemme apostelord ved hjelp av dunkle steder,
eller steder som ved narmere ettersyn handler om noe annet. Slik oppnar man to ting: A
unnga forpliktelsen pa «det som star skrevet», og @ markere avstand til den bekjennelsestro
lutherdom, rangert som en seaertradisjon i kristenheten.
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Ogsa i denne sak identifiserte kirkens reformatorer seg med den gamle kirke i skriftbunden
tradisjon. De kom ikke med noen ny lzere, ukjent i den gamle kirke fra begynnelsen. De
holdt fast ved apostelordets leere fra ham som er «Begynnelsen» (Joh 1:1f, 8:25, 58 osv. Jf 1
Mos 1:1, 6f, Ord 8:22f, Sal 33:6. Ef 3:9, Kol 1:15, Heb 2:10, Ap 19:11-16).

lllustrasjon: 1 Tess 2:1-16. Apostolatets kirke i skriftbundentradisjon —ogsa kalt «kon-
fesjonell lutherdom».
Herrens apostler stadfestet Jesu persons myndighet da de utgvet lgse- og bindemakt fra
ham. Det samme gjgr deres trofaste etterfglgere, men med en forskjell: Jesus oppfylte |gftet
om Hjelperen — Den Hellige And, som minnet Herrens apostler om Jesu ord og fgrte dem inn
i hele sannheten (Joh 16:13).

Apostelordets lzere fra Kristus representerer for alltid det ufeilbare lzereembete i kirken. Ut-
rustet med Andens gaver — mer enn andre kristne, overga de Kristi undervisning i «Skrifte-
ne» og la kirkens laeregrunn for all ettertid. En Herrens apostel kunne ikke feile i lzeren.
Samtidigvar han et menneske lik oss og kunne glemme kappen - lik Paulus (2 Tim 4:13), eller
hykle for jodekristne - lik Peter (Gal 2:9ff).

Kun apostelordets lzereoverlevering fra Herren har Igftet om Den Hellige Ands gjerning. Kris-
tus har ikke gitt hverken apostlene eller deres etterfglgere noen form for selvstendig lere-
myndighet i kirken.

To eksempler: Leereavgjgrelsen under Jerusalem-mgtet — den fgrste synode, Apg 15.
Delegatene derfra kunne si at «vi og Den Hellige And har besluttet» (v 28). Begrunnel-
sen fremgar av Jakobs innlegg, som siterte Herrens ord ved profetene Amos og Jesaja
(v 16-18). Dermed var lzerespgrsmalet avgjort - med et skriftord om saken.

Kristus sier om innvidd brgd og vin: «Dette er mitt legeme». - Ja, sa er det det!

Eksempleneillustrerer forholdet «Bibel og bekjennelse». Konkordiebokens bekjennelser fra
den gamle kirke og reformasjonstiden handler ikke om sidestilling, men om bekjennelse i ny-
testamentlig mening (homologein) — a stadfeste, bevitne eller vedkjenne seg apostelordets
leere fra Skriftens Herre. Denne ordbruk gjgr det meningsfullt 3 tale om «bekjennelsestro-
skap», og om den gkumeniske gyldighet som kirkens bekjennelse har i kraft av det Guds ord
den bevitner, det vil si uten reservasjoner pa apostolisk vis. Eller sagt med Hermann Sasse:
Den som er bibeltro er bekjennelsestro, og den som er bekjennelsestro, er bibeltro.

De som omtaler «Bibel og bekjennelse» som sideordnede dpenbaringskilder, avslgrer uvi-
tenhet om den bibelske ordbruk og kirkens rettskilde. Eller kanskje man har interesse av til-
slgrende og manipulerende ordbruk om «konfesjonelle» lutheranere, hva grunnen enn mat-
te vaere?

| den reformerte tradisjon er teologiens utgangspunkt menighetens troserfaringer. Fglgelig
faller det naturliga tale om troserkleeringer og bekjennelse eller vitnesbyrd med status som
tids- og kulturbetingede uttrykk for kristentro i sin tid alternativt i var tid. Med slike erklae-
ringer oppretter man kirkefellesskap «pa tilstrekkelig grunnlag» i kraft av «menneskelig»
rett. Da foreligger den «bekjennelsessituasjon» som krever gjenopprettelse av ordnet na-
demiddelfellesskap pa Guds kirkes grunnvoll, lagt i begynnelsen.
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Mot slutten av aposteltiden stod menighetene overfor utfordringen a formidle Kristi laere
etter apostlenes bortgang. Oppgaven gjaldt den leereformidling som er Kristi vilkar for sitt
virksomme naervaer i menighetens gudstjeneste. Den leereformidling som dapbekjennelsen
representereri sin enkle form i natid, skal vaere apostelordets lzere fra Bibelens Herre i fortid
(Mt 28:20, Jf Joh 14-17). Pa dette vilkar trer den nye pakts gudsfolk frem som apostolatets
kirke pa endetidens arena. Begrunnelsen er alltid det evangelium som ogsa Paulus hadde
mottatt og menighetene holdt fast ved til frelse (1 Kor 14:34a, 15:1-3).

Jesu varselrop mot fariseernes og saddukeernes »surdeig» - deres leere (Mt 16:6 og 12), ble
fulgt opp i aposteltiden under apostlenes lederskap, slik deres advarsler og formaninger vi-
ser. De inkluderer kristne uansett tid og sted (jf sendebrevene, Ap 2-3). Sakens alvor frem-
gar allerede av paskemaltidets innstiftelse (2 Mos 12:15, 19f).

Troskap mot det apostoliske ord i forandringenes verden

Hvordan formidle gjennom skiftende tider Kristi undervisning i «Skriftene», gitt kirken i be-
gynnelsen? Svaret er gitt med det evangeliske prekenembete (el apostolat) som Kristus inn-
stiftet og apostlene utfgrte, trofaste mot «Herrens bud» (1 Mos 2:15ff, 1 Tim 2:11ff, osv).

Kristi ord — «mine ord» er det konstante i kirkens fremtreden som apostolatets kirke. Kristi
undervisningiSkriftene om sin midlergjerningiskapelse og gjenlgsninger evig og uforander-
lige som han selv (Mt 7:24ff, 16:18f, 1 Kor 10:4. Jf Joh 14:24, 16:14, 17:3, 10, 20).

Sett i det tradisjonshistoriske perspektiv, bestar apostlenes saerstilling i to ting: Deres kron-
vitne-posisjon i fgrste ledd og deres utrustning med Andens gaver til den kirkegrunnleggen-
de gjerning. De var gyenvitnertil den Oppstandne, kalt umiddelbartavham og utsendt med
et bestemt oppdrag— a tale og handle som delegater i Kristi sted. Senere prester og bisko-
per er kalt middelbart giennom menighetens kall, men ogsa de er Kristi delegater, men hver-
ken kronvitner eller andsbegavede som dem. Likheten bestar i prekenembetets gjerning i
den forsamlede menighet - & gi videre apostelordets lzere fra Jesus Kristus, Skriftens Herre,
og forvalte «Guds hemmeligheter» i Kristi sted (1 Kor 4:1f). Det burde vare nok.

Alleredei aposteltiden samlet de kristne seg om apostlenes etterfglgere. Malestokk og ret-
tesnorvar gitt med skrifter som stammet fra Herrens apostler, og hadde bevist sin frelsende
kraft. Med status som Guds inspirerte ord (1 Tim 3:14ff), ble resultatet den skriftsamling
som er Det nye testamente. Med Messias-lgftenes oppfyllelse i en bevitnet Jesus-historie
ble resultatet Bibelen i to deler (GT og NT).

Her merker vi oss den gamle kirkes bruk av ordet «tradisjon» (el overlevering), brukt om den
nedskrevne tradisjon (mere nedenfor). Prester og biskoper matte legitimere sin delegat-
gjerning med skrifter som beviselig stammet fra apostlenes hand. Ordet tradisjon brukt pa
denne mate, vender blikket fra begrunnelsenifortid til embetets gjerning i natid, det vil si -
fra den Oppstandne Kristus og hans befalinger til hans virksomme naerveer i den forsamlede
menighet. Denne sammenheng gjgr det evangeliske prekenembete unikt.

Noe annet er tradisjoni allmennkulturell mening, brukt om overleveringer som er eldre enn
tregenerasjonsspennet. Denne begrepsbruk vender blikket fra natid til fortid, det vil si fra
det moderne til det som gammelt er, og kanskje bevaringsverdig, eller gammeldags og bgr
vike for forandringensvinder. Her handler det ikke bare om skikker og sedvaner, men ogsa
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om kollektive tradisjoneribetydningen sosiale produkt av samhandling over lang tid. Hvor-
vidt man bruker ordet tradisjon negativt eller positivt, er avhengig av sammenheng og ideo-
logisk stasted. Her fglger et par eksempler.

Tradisjon i negativ mening begrunner rangeringen av kvinneprest-motstandere som repre-
sentanter for «det gamle synet». Brukti modernitetens samfunn, virker ordbruken selvsagt,
men tilslgrende. —Brukt i positiv mening fremhever man utad kirkens rolle som tradisjons-
baerer, kulturinstitusjon ogidentitetsgiver. Innad verdsetter man kirkens tradisjon med bruk
av liturgiske elementer og kirkesang fra forgangne tider.

Eksempel: Blant Konkordieformelens forfattere skjelnet Martin Chemnitz mellom
skriftbunden lzeretradisjon (sola Scriptura) og kirkens tradisjon i allmenkulturell me-
ning. Ved siden av den prinsipielle fremstilling kunne man tale spesifikt om kirkens
tradisjoner, ogi praksis velge eller vrake, ikke vilkarlig, men med apostelordets laereau-
toritet som norm. Under denne forutsetningblir faget kirkehistorie relevant pa menig-
hetsniva.
Blant nordiske kirkehistorikere og seerligi Finland ble kirkelig tradisjonsforskning for alvor
en realiteti 1960-arene. Finske kirkehistorikere innledet et flerfaglig samarbeid med folklo-
rister, sosiologer og kulturantropologer. Motivene og problemstillingene varierte, men sett
fra kirkens side, ville man forske i den folkelige tilbakemelding pa kirkens sjelesorg i genera-
sjonslgpet, ogse tilbakemeldingen i lys av samfunnsendringene siden slutten av 1800-tallet.

Med intervjuskjema for henholdsvis kirkelig folketradisjon (sosiologisk problemstilling) og
folkelige bevegelses- og gruppetradisjoner (antropologisk problemstilling), ble studenter
kurset i kildekritiske krav og intervjumetoder, og derett utsendt til systematiske innsamlinger
i samtlige sogn i Finland. Resultatet foreligger i store arkivbaser.™

Far kirkens fremtreden som apostolatets kirke normere presteutdanningen, ma praktisk teo-
logi noe noe annet enn «den praktiske fornuft» (I Kant). Presteutdanningen blir fgrt tilbake
tildens kilder, formidleti kirkens rom (jf pastoralbrevene), Nytestamentet tas pa alvor som
kirkens rettesnor. Da er det ikke nok med formene, for bekjennelsen krever sakssvarende
uttrykk i gudstjenestelige ordninger.

Troskapen mot det apostoliske ord ma ogsa normere bruken av kirkens tradisjon, med frihet
for bruk av tradisjonselementer fra den skriftbundne tradisjon. Dette krav fikk fglger for
praksis menighetsagender i den wittenbergske reformasjon. Et naerliggende eksempel for
oss er Kirkeordinansen for Danmark-Norge 1537.

Uten nevnte krav om saksvarende forhold (autensitet), blir tradisjonsstudier pa menighets-
niva et registreringsarbeid |Igsrevet fra apostolatets kirke og innordnet religionssosiologi
og/eller andre disipliner. Slik kan kirken klare seg godt foruten.

' Jeg var kursdeltager et par uker hgsten 1979 med henblikk p& et tradisjonsprosjekt. Til forhistorien
hgrte min innsamling av folkeminne i den lestadianske forgrening fra Karesuando over Lyngen til
gruppevirksomheter i Nord-Troms, Ofoten og andre steder.

Min problemstilling var videre: Hvilke vilkdr ma veere oppfylt, skal apostelordets leere fra begynnel-
sen bli formidlet i natid, lik et kontinuum i et samfunn i forandring? Jeg satte fokus pa den skrift-
bundne tradisjon, bevitnet i kirkens evangelisk-lutherske bekjennelsesskrifter fra oldkirken og re-
formasjonstiden.
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Kirkens autoritet — apostelordets leereautoritet

Den gamle kirkes lzere om Skriftens ufeilbarhet var begrunnet i enheten mellom apostlenes
leere og ord. Ordene bringer gudskunnskap oglar oss kjenne kilden — apenbaringsordets le-
vende Gud (Joh 17:3). Avgjgrende for troen er ordene som bringer innholdet (Hieronymus).
Denne enhet ga anledning til & avpasse (ikke tilpasse!) undervisningen til tilhgrernes niva
(Crysostomos).

Allerede heretikerne (vranglaererne) i aposteltiden motsa apostlenes leereoverlevering og
pastod at de formidlet den egentlige kristenlzere pa et andeligplan. Konfrontert med denne
greske visdom i Korint-menigheten, spurte apostelen Paulus, 1 Kor 14:36 — Er Guds ord ut-
gdtt fra dere? Eller er det kommet bare til dere? - Ordene lyder som et ekko fra Jesu oppgjer
med fariseéernes andelighet.

Heretikerne viste til andre overleveringer fra Jesu disippelkrets, alternativt til hemmelige
(apokryfe) tradisjoner fraJesu innerste disippelkretsi et fortroligforhold tilham. Fra dem ga
heretikerne videre den kristentro som representer dypere innsikt (gnosis) enn apostlenes
lzere. Motsetningen gjenspeiler ordet tradisjon brukt i ulike betydninger. Den tankelgse
bruk lar alt vaere godt som er gammelt. Men det kan vaere gammelt fordi det er godt. Det
beror pa hvilken rettesnorvi bruker. Erikke apostelordet rettesnoren, gir det ingen mening
a tale om Nytestamentet som kirkens kanon.

Biskop Ireneus av Lyon (c 130- c 200) forsvarte den apostoliske lzeretradisjon i skriftet «Mot
alle heretikere» (Adversus omnes haereses, dvs gnostikere). Ireneus forsvarte ingen skjult
(okkult) lzere, tilgjengeligfor en innvidd krets, men en lzere apen for alle. | kirken var den sa
langt blitt gitt videre uforandret under biskopenes tilsyn. Beviset forela i de apostoliske
skriftene, og derfor gjelder det for kristne — og isaer prestene, a granske dem og formidle
innholdet, tro mot ordlyden. Ireneus viste — som nevnt — til den skrevne tradisjon.

Dette anliggende minner om biskop /gnatius av Antiokia (c 35 — ¢ 107), som under reisen til
martyrieti Rom formante alle kristne til 3 samle seg om «biskopene» (biskop, den gang leder
for et prestekollegium, jf «<engelen» for den enkelte menighet, Ap 2-3). Poenget er ikke per-
sonen, men apostelordets laere, som personen forvalter under utgvelse av prekenembetet.
Det er ikke biskopen/presten som samler kirken, men den uforbeholdne bekjennelse til
apostelordets leere. Derfor er bekjennelsen de troendes samlingsmerke - ogingentingannet.
Ignatius fremhever en lzereoverlevering (el tradering) som er apen og kontrollerbar for alle.

Kirkens framtid den gang og senere star og faller med den rett utlagte Skrift (GT), som apost-
lene ga videre fra Kristus. Derfor innskjerpet Tertullian (c 160- c 225) at kirkens tro bygger
pa apostlenes skrevne ord som er «trosregelen» (regula fidei). Kirken er ikke gitt noen an-
nen norm. Kort sagt: «A ikke vite noe mot trosregelen, det er & vite alt». Har vi kilden in
mente, er utsagnet er megetsigende.

Ogsa heretikerne leste Skriftene, men pa en annen mate — med forkjaerlighet for de dunkle
steder og helst poetiske deler, billedsprak, symboler og lignelser. Bak tekstens ordlyd fant
de det skjulteinnhold, presentert i dypsindige og «andelige» (el allegoriske) tolkninger. Ig-
natius og Tertullian protesterte. Kristenlaeren ma bygge pa klare skriftsteder, slike som bely-
ser dunkle steder — aldri omvendt! Denne fremgangsmate hadde Luther fra kirkefedrene.
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Augustin (d 430) fortalte at «kirkens autoritet» hjalp ham til troen. Utsagnet er blitt og blir
misbrukt til fremme av mange formal. Augustin sikter ikke til kirken i institusjonell mening,
heller ikke til kirken som tenkt st@grrelse — som ingen har sett, men til den Oppstandnes
gyenvitneriaposteltiden. Kun gyenvitnene til den oppstandne Kristus har bevitnet Nytesta-
mentets faktiske innhold og opprinnelighet (autensitet). Det motsatte var tilfellet i mani-
keernes nye apostolat, kirke og skrifter. De bevitner det faktiske brudd med apostolatets
kirke fra begynnelsen. Forskjellen mellom kirke pa apostolisk vis og kirke pa manikeervis er
forskjellen mellom troverdighet og trolgshet. Den ene har overbevisningskraft, den andre
ikke.

Hva Augustin sa om «kirkens autoritet» er av grunnleggende betydning. Bekjennelsestro lu-
theranere er talergr for apostolatets kirke i skriftbunden tradisjon, men dens autoritet er
apostelordets laereautoritet «<som Guds ord» (1 Tess 2:13). Begrunnelsen er like fra begyn-
nelsen den rett utlagte Skrift fra dem som kjente Herren og var gyenvitnertil den Oppstand-
ne. Saken gjelder den nytestamentlige tro, dens troverdighet og overbevisningskraft.

| middelalderen fantes enna teologer som advarte mot overdrevne tanker om kirkens betyd-
ning (Pierre d’Ailly og Jean Gerson). Hva Martin Chemnitz skrev mot Trident-konsilet var
gammelt nytt - at tvilsom er enhver dpenbaring som ikke stadfester evangeliet med Loven og
Profetene (e Tom G A Hardt).

Luther fornyet kirkens kamp mot gnostiske tradisjoner

Den gnostiske tendens gjorde seg gjeldende nar man paberopte seg kirkens tradisjon som
sannhetsargument mot apostelordets laereautoritet fra kirkens Herre. Den antikke forestil-
ling om sannheten med alderens patina og trodd av mange mot Luther — den ene. Denne
argumentasjonsmate varen av grunnene til at Luther innskjerpet Skriftens mening, gitt i og
med Skriftens profetiske ordlyd (sensus litteralis profeticus)— og ikke skjult bak ordene (alle-
gorisk tolkning). Den som tolker ordene, ma kunne gjengi den mening som er gitt i og med
ordlyden — og ikke skilt fra elleri strid med ordlyden. En tolk som ikke duger til denne opp-
gave, ma erstattes med en annen og bedre, er Luthers poeng. Den enes udugelighet blir ikke
opphevet med mengdens gjentagelse.

Luther innskjerpet kirkefedrenes bekjennelse til apostelordets lzere fra Skriftens Herre, for-
midleti skriftbunden tradisjon fra aposteltiden. Leeren fra apostlenes hand begrunner kir-
kens tro. | praksis la Luther pa prekenen pa grunn av dens forfall. Det ga anledning til den
pastand som enda verserer —at Luther stilte den muntlige preken i et motsetningsforhold til
evangeliet i skriftlig form (NT). Det er en feilslutning (argumentum e silentio).

Luther laerte hva den gamle kirke lzerte, at Den Hellige And sgrget for nedskrivingen. Selv
om den nytestamentlige preken var rikere i sin muntlige form, er det ingen saklig forskjell
mellom de to former for apostelforkynnelse (Jf ovenfor 2 Tess 2:15). | Bibelen er dessuten
samme sak uttrykt pa flere mater, bade utfgrlig og kortfattet. Illustrasjoner gir Apostlenes
Gjerninger og brevene fra Paulus, Peter og Johannes. De er tillegg til evangeliene, og samti-
dig evangeliene i kortere eller lengre form.

Jeg oppsummerer: Prekenembetets oppdrag star fast - a gi videre til kommende generasjo-
ner hva Herrens apostler overga til kirken - den rett utlagte Skrift fra dens Herre. Fremdeles
medf@rer oppdraget front mot nygnostiske laeretilpasninger til modernitetens ideer. | likhet
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med de f@rste kristengenerasjoner, ma ogsa vi holde fast ved sammenhengen mellom op p-
leste bibeltekster ogden utlagte prekentekst, og vedkjenne oss den «trosregel» som er den
rett utlagte Skrift etter sin ordlyd, gitt kirken i og med apostelordets lzere. Prekenen repre-
senterer Guds ordapenbaring pa lavere niva.

Under modernitetens trykk, ma troens bekjennere samle seg om de prester som - uten be-
kvemme og/eller patvungne forbehold —i ord og gjerning formidler apostelordets lzere i me-
nigheten. De lar den forsamlede menighet hgre Den gode hyrdes stemme, nar «Guds nades
evangelium» (Apg 20:24) fremgar av prekentekstens ordlyd med skriftbevis. Og skulle det
skje, blir prekenen motsagt av praksis og ulver i saueham avslgrt. Hyrdens rgst beviser tro-
verdigheten gjennom lidelser for Kristi ords skyld. Ord i handling lar den lille flokk fremsta
med Guds troverdighet.

Moderne kirketilpasninger i laere og liv kjennes pa det falske apostolat i kirkefellesskap pa
tilstrekkeliggrunnlag, og pa den falske bekjennelse innordnet modernitetens yndlingsideer
og skumenismens kirkeutopiav pragmatiske grunner. Det kirkesosiale produkt tgr veere al-
minnelig kjent: Den kvasiterapeutiske lovreligion.

Apenbaringsordets Gud taler til menneskets sanser og forstand

I likhet med den gamle kirke, taler ogsa den bekjennelsestrolutherdom om den Gud som ta-
ler til menneskets intellekt med begripelige ord. Dette forhold utelukker ikke Helligdndens
gjerning i dgpte idioter og kristne alzheimere i skyggenes land. Utelukket er den som tror
om seg selv, at Gud vil se i nade til meg som gj@r sa godt jeg kan. Men Guds frie nade er all-
tid forbundet med Kristi lidende lydighet, som har oppfylt Guds hellige lov i alles sted.

Gud vil havar tillit av hjertets dyp, og skaper den med evangeliet om sine Igfters oppfyllelsei
Kristus og ham korsfestet. Guds domsord oglgfter skaper hva de nevner. De matte fullbyr-
des i en dennesidighistorie, underfull pa grunn av Guds «handlende allmakt» (TWigen), og
samtidigbegripelig pd grunn av Guds trofasthet. Dermed er oppgaven gitt: A formidle «Guds
tanker», apenbartiog med Det gamle testamentes ordlyd, og virkeliggjorti og med Jesu dgd
og oppstandelse, slik Skriftene har sagt (Mt 16:23).

Oppgaven er ikke begrenset til fortellingen, for den vet ogsa Guds fiendemakter, men omfat-
ter tydningen, gitt en gang for alle med Jesu undervisning i Skriftene. Vi ma laere HVEM Je-
sus er — hans persons hemmelighet, og HVA han har gjort - skjult for verden i tjenerskikkel-
sen, og HYORFOR Gud lot det skje. Vi er henvist til Guds vitnesbyrd, som oppreiste gudmen-
nesket fra de dgde, og henvist til skriftbevis for Jesu person og verk, slik Herrens apostler
gjorde, leert av ham (samme v 21).

Jesus matte repetere sin undervisning for uforstandige disipler. Det nye moment var Jesu
legemlige oppstandelse fra de dpde. Den er Guds endegyldige vitnesbyrd om Jesu Guddoms
person og verk. Setti ettertid, er paskeperspektivet var fordel. Vi sitter med facit og vet at
Jesus fra Nasaret er Guds rene Lam og eviggyldige offer for verdens synder, slik Skriftene har
sagt. Ogsa vart problem er var tungnemhet. Guds vitnesbyrdapner for et uutgrunnelig dyp,
gitt videre til kirken i og med apostelordets vitnesbyrd (jf Lk 24:36ff, 48 — dere er vitner om
dette). En saksvarende reaksjon er tilbedelsen av gudmennesket i sin fornedrelse ogi sin
opphgyelse til Faderens hgyre, neermere sine venner enn de noensinne er seg selv. |sitt na-
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derike pa jorden inntar han konge- og leerer-posisjonen i den forsamlede menighet og un-
derviser dem gjennom sine medarbeidere pa troskapens vilkar (Lk 10:16).

Fremdeles stadfester han med skriftbevis og tegnhandlinger Skriftens klarhet og sin trover-
dighet — med lesningene, prekenen og sakramentene. Med trofasthet i prekenembetets
gjerning fglger kontraster og motsetninger til falske apostler. De tror ikke «Kristus alene» til
salighet, slik Abraham trodde, men tror pa et Jesus-bilde formet i menneskers bilde og for-
kynner et evangelium tilpasset menneskers omskiftelige behov.

Lukas forteller at Jesus beviste for apostlene «at han levde, da hani lgpet av fgrti dager viste
seg for dem og talte om det som hgrer Guds rike til», Apg 1:3. Ordene begrunner kirkens
sendelse for et rike som ikke er av denne verden. Begrunnelsen angar menneskene.

Begrunnelsen for kirkens tilstedevaerelse og virksomhet

To engler stadfestet begrunnelsenfgrste gang, Lk 24:7 — Menneskesgnnen matte bli utlevert
i syndige menneskers hender og korsfestet og oppstd pd den tredje dag. - De to stadfestet
Kristus-bekjennelsens opphav — den enbarne Sgnnens Far i himmelen (Mt 16:16f), og stad-
festet kirkens legitimitet i bevitnede kjensgjerninger (Apg 4:20).

En fornuftiglegitimeringsmate er kirkens virksomhet. Den hvileri underfulle hendelser: Kris-
ti oppstandelse fra de dgde, og deretter hans befalinger. De mange @gyenvitner til den Op p-
standne stadfestet kjensgjerninger. Han henvendte seg med begripelige ord til menneskers
forstand da han utla Skriftene for dem — ved en anledning i naerveer av over fem hundre
gyenvitner (1 Kor 15:6). Evangelisten Lukas harlagt vekt pa innsyn i denne form for «apen»
undervisning (Lk 24:25-27, 44-49, Apg 1:2-8). Johannes betoner det konkret-kroppslige ved
den Oppstandnes laerergjerning (Joh 20:2-9, 17, 20, 24-29, 12-15, 1 Joh 1:1-7).

Videre merker vi oss forholdet mellom troens begrunnelse og virkning. Begrunnelsen gar
forut for troen. Begrunnelsen fremstiller Jesu person og verk som frelseshistoriens hgyde-
punkt, slik Skriftene har sagt. Gudsfrelsesrad fra evighet ble virkeliggjort i Jesu korsdgd, da
Gud forlikte verden med seg selvi ham. Dennekjensgjerninger det mysterium som tilbes og
lovsynges ogsa i den kommende verden — og mest der. Til virkningene hgrer prekenembe-
tets forvaltningav «Guds hemmeligheter» under utgvelse av lgse- og bindemakten fra den
oppstandne Kristus. Uten Gudsinngripenilesu grav, ville hendelsene pa Himmelfartsdagen
og Pinsedagen aldri ha funnet sted, og det evangeliske prekenembete veert ukjent.

Prekenembetet i ord og handling fremstar med gudgitte tegn fra ham som i seg selv er «ti-
denes tegn» (Mt 16:3). Derfor har det evangeliske prekenembete karakter av bekjennelse.
Kristi evangelium og sakramentene —forkynt og forvaltet pa troskapens vilkar, stadfester at
Guds forsoning med verden er et fullbyrdet faktum i Jesu korsd@d, og at han er Herren som
lever, har all makt i himmel og pa jord, og na er det virksomme midtpunkt i den forsamlede
menighet hvor den enn samles (Lk 16:29ff). Derfor trer Guds kirke frem som «sannhetens
stgtte og grunnvoll» (1 Tim 3:16) — med apostelordet lzere fra kirkens Leerer.

Konklusjon

Kirkens tro er Guds tro — like fra begynnelsen bestemt av sendelsesrekken Faderen, Sgnnen
og Helligdnden, og av Sennens disippelundervisning i Jesu skikkelse og deretter apostlenes
utsendelse med Kristi ord. Forholdet lzerer og disippel —i denne rekkefglge - medbestem-
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mer sendelsesrekken i tidens Igp, og utelukker menneskers rett til a tilfgre den himmelske
lzere nye leerdommer eller dypere innsikter. Guds kirke trer frem som apostolatets kirke i
samlingen om Ord og Sakrament — alltid i den skriftbundne tradisjon med utspringiKristi ord
fra Faderen. Laeren er derfor tilgjengeligfor alle som vil laere apenbaringsordets Gud a kjen-
ne pa disippelvis, og begripelig for alle som vil tenke Guds tanker og gjgre Guds vilje.

«Skriften alene—Ndaden alene - Troen alene» er alternativettil sidestillingen «Skrift OG Tradi-
sjon». Begrunnelsen er alltid Guds troverdighet, som har oppreist Kristus fra de dgde, slik
Skriftene har sagt. Fglgelig ma en prest/biskop stille med /dnt troverdighet. Tit 1:8 — (han)
ma holde seq til det troverdige ord i samsvar med laeren, slik at han bdde er i stand til a rett-
lede etter den sunne laere og til G gjendrive pdastanden til dem som er imot.

TEOLOGI | APOSTOLATETS KIRKE ELLER KVASI-
TEOLOGI?

Hovedkilde: Teologii kirkens rom. Menighetsfakultetet som kirkelig og luthersk fakul-
tet. Utredning av Leererradet. Oslo 2001.
"Grekere sgker visdom”, bemerker Paulus» (1 Kor 1:22). De sgker ideer eller konklusjoner
begrunnet i fornuftige resonnement, og havner i blindgater.

A. HVA ER GUDSKUNNSKAPENSKILDE?

Det greske kunnskapsideal

spker den hgyeste idé med utgangspunkt i den “objektive” avstandsbetraktning. Altsa ma
var tankevirksomhet sgke kunnskap bortenfor den verden vi sanser og beskuer —i den idé-
verden vi forestiller oss. Menneskets sgken etter en gud ma da gjelde en forestillingom "det
hgyeste gode” (summum bonum). Forestillingen etablerer en omfattende virkelighetsteori
med «gud» som meningsgivende forklaringog mal (teisme). Men blir dette kunnskapsideal
overf@rt pa kirkens tro, har kirken et “grekerproblem” (Hermann Sasse).

Problemet oppstar med bibelordene. ”"Grekeren” leser eller hgrer ordene, men forventer
den opplysende meningien tenkt virkelighet bakom ordene eller pa et hgyere plan. Denne
form for gudssgken er krevende. Det trengs kursing og ¢velsei denne tankeprosess som be-
star i tre stadier - abstrahering, generalisering og konkretisering. Ved hjelp av denne for-
tolkningskunst (hermenevtikk) blir studenten sin egen bibelfortolker og kirkeautoritetene
forvaltere av "kirkens syn”.

Det greske kunnskapsideal lar oss lytte med skepsis til apostelordets laere fra Kristus — alltid
med forbehold. Pa sakalt "vitenskapelig” metodekurs far studenten innfgring i kunsten a
bortforklare og problematisere «det som stdr skrevet». Enkelte blir mestere i abstrahe-
ringens kunst og retorikk i generelle vendinger, som om sannhet fremgar av meningsbryt-
ninger pa akademisk niva, tilgjengelig for en elite.
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Innflytelsen pa prekenspraket merkes pa glidningi begrepene, nar lzere og liv under skinn av
innsikt motsier hva apostelordetsier rett fram. Virkningen ligner ny vin i gamle skinnsekker
(Mt 9:17). Et prekensprak pa god avstand fra det konkret-anskuelige bibelsprak sprenger
ordene med nytt innhold. Formalsprdket overtar og bedrar med “kirkens syn” pa samfun-
nets vilkar. Her trengs edruelighet. Apostolatets kirke lever godt uten denne virksomhet,
for kirkens laere og liv er gitt i og med skrevne ord, begripelige i deres sammenheng (kon-
tekst) og stadfestet med bevitnede under og hendelser, slik Skriftene har sagt.

Det er sant at ingen kjensgjerning eller mening foreligger uten kommentar, men her er po-
enget den rett utlagt Skrift fra dens Herre, overgitt til kirken i og med apostelordets lzere.
Det er i disippelposisjonen vi mottar Kristi undervisning — ellers ikke. Jo mer disipler lzerer
den eneste sanne Gud a kjenne ved ham, jo mer vil de sgke gudskunnskap hos ordenes Her-
re og laere a begrunne den med skriftbevis (Joh 1:45, 5:46). Lk 24:46-48 — Slik star det skre-
vet: /.../ Dere er vitner om dette .

"Grekeren” vegrer seg. Han vil ikke ta ordene likefremme mening pa alvor. Med sin vegring
avslgrer han faktisk avhengighet av prinsipielle og generelle forestillinger, som oftest nedfelt
i standpunkt til alles beste. Denne psykososiale virksomhet unngar ubekvemme bibelord,
som om Guds ord er utgar fra leererradet, bispekollegiet eller det opplyste kirkemgteflertall.

Gudskunnskap - kunnskapen fra apenbaringsordets Gud

Nytestamentets skrifter gir gudskunnskap uten forestillinger om en hgyeste idé eller uper-
sonlig eksistens, og uten a ty til en tidlgs formel eller et tidlgst prinsipp. Gud har talt begri-
pelige ord pa et menneskeligsprak fra person til person, og gitt menneskene den grunnleg-
gende kunnskap om Gud, mennesket og verden. Denne kunnskap er alltid innordnet kjenn-
skapen til Gud, stilt fram for verden i Jesu ringe skikkelse.

Eksempler: Joh 17:3 — Dette er det evige liv at de kjenner deg, den eneste sanne Gud,
og ham du utsendte Jesus Kristus. 10:14 — Jeg kjenner mine, og mine kjenner meg. Kol
2:3 — (i Kristus) er alle visdommens og kunnskapens skatter skjult til stede.

Her merker vi oss tre karakteristiske trekk ved kunnskap i bibelsk mening:

For det f@rste: Gudskunnskap gis i et subjekt-objekt-forhold mellom den som lar seg erkjenne
og den som erkjenner ham. Gud unndrarseg alle vare forsgk pa a avslgre eller avdekke ham
umiddelbart. Initiativeteralltid Guds, og kilden til gudskunnskap er alltid Guds talte, skrev-
ne og forkynte ord, tydet og tolket av ham selv i en bevitnet historie. Denne dapenbarings-
mate er indirekte og middelbar—ogsa i Jesu undervisning. Derfor sa Johannes Dgperen, Joh
1:26 — midt iblant dere stdr en dere ikke kjenner. Eller Jesu selvvitnesbyrd, Lk 17:21 — Se,
Guds rike er midt iblant dere!

For det andre: Apenbaringsordets Gud fremstdr som Herren over den som mottar hans ord.
Ordenes Herre legger beslag pa dem som hgrer og anvender ordene, enhver pa seg selv.
Ordene virker den gudskunnskap som lar oss kjenne Gud, lik venn til venn i et herre- og tje-
nerforhold. Dette gudsforhold blir i Bibelen alltid begrunnet «ovenfra» - aldri med fgleri,
synsing eller erkjennelsesteori «nedenfra». Det er Gud som begrunner kirkens tro, under-
visning og sjelesorg. Det gjgr han med sitt virksomme ord - talt eller skrevet.
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For det tredje: Rekkefglgen i Guds pedagogikk begynner med utenatleering. Fgrst ma vi leere
ordene, sier Luther. Lik kirken f@r ham, sikter han da til Budene, Troen og Herrens bgnn (de
tre f@rste partene el hovedstykkenei Lille Katekisme). Under arbeidet med bibelordene til-
egner vi oss den kunnskap som utdyper kjennskapen til Ham vi omgas med i gudsord og
bgnn. Kilden til kirkens tro er Ordet i Jesu skikkelse, utlevert til “verdens visdom” (1 Kor
1:20, 3:19. Jf Rom 11:33, Ef 1:8, Heb 5:13). Troen er gitt fra himmelen. Kirkens gudstro er
Guds tro.

I”

Denne kunnskap i forening med kjennskap motiverer forkynnelse, undervisning og innlaering
av bibelord ogsalmevers. Madlet er kiennskapen, nar ordene blir anvendt i livets skole, f eks
"Herre Jesus, miskunne meg”, eller “Fader var, osv”. Da skjer to ting: Vi leerer Gud a kjenne
giennom hans ord, og selv blir vi grunnfestet i tillit til Guds trofasthet og nade for Kristi skyld.
Hvis ikke blir det «bare pugg». (Joh 15:3, 17:20, Rom 10:16f.)

Sammenligner vi det greske og det bibelske kunnskapsbegrep, ser Vi to mgter § tenke pé —
den ene styrt av menneskets fornuft, den andre av Guds apenbaringsord. Kirkens greker-
problem er den fornuftsstyrte bibelbruk.

Virkningen er en gjennomgripende omdanning av kirkens laere og liv, og en helt ny oppfat-
ning av hva kristendom er (Sigurd Odland: Til trosfeller i Den norske kirke. Ar 1906). Det er
dennevirkningvi sikter til med henvisning til den liberale teologitradisjon fra omkr ar 1800.
Den utga seg for a veere «vitenskapelig», men metoden strider mot kildens egenart og krever
reservasjoner mot apostelordets laere fra Skriftens Herre.

Den konservative variant ved Det teologiske Menighetsfakultet (oppr 1908) viste ansikt ved
inngangen til 1970-arene. Konflikten ble apenbar i leererradets flertallsvedtak: Kvinner fikk
adgang til «practicum» og «dissentere» fikk medvirke i fakultetets andakter. Studenter leer-
te a tenke «aksiomkritikk» og sgke «evangeliets blivende vilje» (CA 28:66) i generelle og prin-
sipielle vendinger pa et abstrakt idéplan. Fra Det teologiske Menighetsfakultet utgikk selv-
kloke teologer, opplaerti kunsten a abstrahere, generalisere og konkretisere Guds blivende
vilje. Impulsene fra hermenevtikk og sosiologi befestet den deduktive metodes vitenskape-
lighet og fakultetets akademiske posisjon. Langsomt gikk det opp for undertegnede at pro-
fessorene Leiv og Sverre Aalen var bekjennere ved en institusjon hvor filipismen radde grun-
nen. Ringvirkningen ble gdeleggende for folkekirken (og den Evangelisk-lutherske Frikirke).
(Jf Pauliforsvar for sitt apostolat, 1 Kor 14:36-38, 15:1-11, 2 Kor 11:3-6, v 5 - hyperapostoloi.)

Hva er alternativet? Det ma vaere den induktive metode med dens spesifikke kildekritikk i
tilgjengelige kilder, typisk for humaniora-fag. Den konklusjon man da trekker, ma vaere be-
grunneti kildene. Allerede kravet til redelighet tilsier slutninger fra det spesifikke til det ge-
nerelle — ikke omvendt.

Medisinen mot kirkens «grekerproblem» en bevitnet Jesus-historie, i troskap mot det apos-
toliske ord i den skriftbundne tradisjon. Her er kilden til den nytestamentlige tro. Da blir
kurset i «vitenskapeligmetode» av underordnet betydning. Avgjgrende er spgrsmalene om
den rett utlagte Bibel fra dens Herre. Hvordan utla Jesus «Skriftene» (GT)? Hvordan be-
grunnet Jesus sin persons hemmelighet og det verk han «matte» utfgre? Hvilke hendelser
bekreftet Jesu persons hemmelighet og hans troverdighet? Hva begrunner apostelordets
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blivende lzereautoritet i kirken? Hva vil det si @ holde Herrens bud? Hvilken betydning har
dapen for kirkens liv?

Kirkens Leerer — gudmennesket Jesus Kristus

Jesu persons hemmelighet hgrer sammen med hans oppdrag, sendt for & overgi leeren fra sin
Far i himmelen. Det gjorde han med sin undervisning i «Skriftene» om sin person og sitt
verk, og leeren stadfestet han med undergjerninger nar han ville og hans oppdrag var tjent
med det. Pa dette laeregrunnlag mottok de tolv Kristus-bekjennelsen fra «min Far i himme-
len» (Mt 16:16f). Hendelsen ved Caesarea Filippi har en trinitarisk struktur. Faderen stad-
festet Sgnnens undervisningmed Den Hellige Ands opplysning, ikke umiddelbart, men med
Sgnnens ord av Jesu munn.

Kristus-bekjennelsens kilde er "den Gud som gjgr under” (Sal 77:15). Guds endegyldige vit-
nesbyrd er gudmenneskets oppstandelse fra de dgde. Sgnnen i Jesu skikkelse er «det tro-
verdige og sanne vitne» (Ap 3:14 osv) i enhet med Faderen og Helligdnden.

Her merker vi oss at Guds vitnesbyrd omfatter mer enn fortidige hendelser. Gud vitner med
prekenembetets oppdragog fullmakter den Oppstandne Jesus er kirkens Leerer. Apostlene
mottok Igse- og bindemaktens embete fra den oppstandne Kristus, og utsendt av ham som
hans delegater med lgftet om Kristi virksomme narvaer, skulle de forvalte Guds hemmelig-
heter (mysterier) i Kristi sted (Mt 28:19f, 1 Kor 4:1f). Pa Pinsedagen utrustet han dem, som
lovet, og fra da av fremstod apostolatets kirke med den Oppstandnes tegn pa sitt virksomme
naervaer. | natid er den oppstandne og opphgyede Kristus kirkens lzerer i den forsamlede
menighet. Han underviser giennom apostelordets laere fra ham. Oppdraget utelukket en-
hver form for sideordnet laeremyndighet i kirken.

Blant kjensgjerningene hgrer ogsa Herrens Hellige Nattverd, innstiftet i den natt da han ble
forradt. Da sa han bortenfor dgd og grav, og gledet seg til sitt fortsatte naerveer i den for-
samlede menighet. Innstiftelsesordene beskriver den nye pakts maltid, hvor samfunnet med
Guds fullbrakte forsoningsunder gis fra Herrens bord i brgdets og vinens skikkelser. Underet
i messen skjer uavhengig av tid og rom, men i kraft av virksomme guddomsord.

Den Hellige And — som utgarfra Faderen og Sennen - er virksom med disse «geistlige» (dnde-
lige) handlinger, skaper og bevarer troen, trgster og hjelper, gir liv og fornyer. Derfor kalles
det evangeliske prekenembete ogsa for «Andens embete» eller «rettferdighetens embete» (2
Kor 3:8f. Oversettelsen «embete» markerer en fast tjeneste). Heller ikke Den Hellige And
har noen sideordnet myndighet, men vitner med Kristi ord (Joh 14:26, 15:26, 16:14, jf 17:8,
20, Rom 10:17, 1 Kor 3:5, 15:1f, Ef 2:20, osv).

”Han er min Herre...”

Disse ord i Luthers forklaring til Andre trosartikkel er hgydepunkteti Lille Katekisme. Ordene
markerer den kunnskap som lar oss kjienne Gud i hans trofasthet og ndde. Kjennskapen be-
ror pa bibelkunnskap fra dpenbaringsordets Gud. Kunnskapen fra ham, gitt i og med Skrif-
tensord, er kilden til sann teologi. Han laerer oss a tenke Guds tanker til frelse, stilt fram for
verdeni en korsfestet Kristus. Gud er en forsonet Gud. Og i min dap har han gitt meg del i
sitt verk til frelse, med lgfte om salighet for hver den som tror (Mk 16:16). Selv den enkleste
dapundervisning leder inn i dette fortrolige gudsforhold. «Han er min Herre».
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Den altavgjgrende og endegyldige begrunnelse er Guds vitnesbyrd, da han reiste Jesus opp
fra de dgde pa den tredje dag. DgpttilJesu dgd og oppstandelse, star den troende i barne-
kar hos den underfulle, skapende Gud, han som hvert gyeblikk overskuer alt i sitt kosmos,
stort og smatt. Han har frelst meg, sier forklaringen, og viser oss til en korsfestet Kristus.
Hvorfor? - «for at jeg skal vaere hans egen og leve under ham i hans rike og tjene ham i evig
rettferdighet” osv (Luhers forkl, 2 trosart).

Midlet er Guds virksomme ord. Den som hgrer ”slik disipler h@grer”, mottar basiskunnskap
om Gud, mennesket og verden, og blir kjent med ham som vil “styrke den trette med
mine ord”, Jes 50:14. Gudskunnskap fremkommer ikke ved debatt og spekulasjon, men er
gitt i og med Skriften alene, utlagt av dens Herre.

Kristentroen har en begripelig begrunnelse, men ingen fornuftig forklaring. Gud har talt og
vil ha sitt ord trodd i verden. Jes 55:3 - Har! S@ skal deres sjel leve! Heb 1:1f - Mange
ganger og pd mange mater har Gud for lenge siden talt til fedrene ved profetene. | disse sis-
te tider har han talt til oss ved sin Sgnn, som han har innsatt til arving av alt. Joh 1:4f -/
ham var liv, og livet var menneskenes lys. Lyset lyser i m@rket, og mgrket fattet det ikke.

Troens grunn er Guds virksomme ord i en bevitnet historie. Et eksempel er purpurhandlers-
ken Lydia. Lukasskriver om henne at Herren apnet hennes hjerte, ”sa hun ga akt pa det som
Paulus talte”, Apg 16:14. Hvor evangeliet vinner inngang, blir det fgrste bud oppfylt ved
troen, og ved troen alle Guds bud, virksom i kjeerlighet (Gal 5:6, Jak 2:26).

Gud er virksom ved troen. Derforinnleder Luthers forklaringtil De ti bud med refrenget: ”Vi
skal frykte og elske Gud, sd vi” osv. Ordene kombinerer kunnskapen fra dpenbaringsordets
Gud med kjennskapen til Guds vesen, verk og vilje. Kilden er den samme for bade kunnskap
og kjennskap, nemlig han som Gud utsendte, Jesus Kristus (Joh 17:3). Desto tydeligere blir
kontrasten til «den sdkalte erkjennelse» i det greske kunnskapsideal (1 Tim 6:20), anvendt i
bibelbruken og i kirketilpasninger til modernitetens samfunn .

Sentralti kunnskapen fra dpenbaringsordets Gud starforeningen av Gud og menneske i Jesu
person. Dette mysterium holder oss fast i var kroppslighet. Det gjgr ogsa prekenembetet,
som ifglge Herrens bud er forbeholdt menn, funnet skikket til denne gjerning. Det er et ak
med Kristi eksempel for gye. Denne ulikhet i likeverd anskueliggjgr Guds gode skapervilje
med mannkjgnn ogkvinnekjgnn, skapt til a tjene hami Guds ordningerfor skaperverk og kir-
ke, enhver i sitt kall, bade far, mor og barn .

Katekismens hovedstykkerlederossinni Guds visdom som krusifikset minner oss om. Jesu
undervisning gjgr oss rotfestet og grunnfestet i Guds selvhengivende kjzerlighet, stadfestet
med Jesu oppstandelse fra de dgde, og bevitnet med Guds kirkens kjennetegn fra den Opp-
standne. Vi kan si med apostelen, 2 Tim 1:12 — jeg vet hvem jeg tror pd. Denne viten kom-
mer fra Gud og er hans fortjeneste.

B.KVASITEOLOGII FALSKE PARADIGMER

Jesus sa om fariséerne at de gransket ”“Skriftene” fordi "dere mener G ha evig livi dem”, Joh
5:39. Det gjorde de rett i. Likevel forstod de ikke ordenes vitnesbyrd om Jesus. ”"Om dere
trodde Moses, skulle dere tro meg, for om meg skrev han”, v 46. Justin Martyr (d c 165)
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skrev senere mot jgden Tryfon, at bare Kristus har gitt den rette utleggelse av Det gamle tes-
tamente. (Jf Joh 5 og 8)

Fariséernes menneskesyn hindret dem. De lzerte at mennesket har evnen til 3 velge det go-
de, og har bade vilje og kraft til a leve slik Guds kjeerlighetsbud krever. Syndefallsberet-
ningen (1 Mos 3) oppfattet de som en eksempelfortelling — slik kan det ga, nar man velger
feil. Derfor advarer Jesus mot denne "surdeig”, Mt 16:6 (jf kap 24).

Menneskenes gudskunnskap er vag og forvrengt. Spekulative frelsesveier vitner om svikten-
de dgmmekraft og om en filosofi som utelukker kunnskapen fra apenbaringsordets Gud
(Rom 1:20ff, jf Jer 1:10, Kol 2:6-8, 2 Kor 10:4f). Den postmoderneinteresse for “overnaturli-
ge” fenomen og menneskers gudserfaringer. Erde disponert fordem eller szerlig kvalifisert?
En ting er sikkert: Mennesker sgker mening med det liv de lever og svarene spriker. De be-
krefter menneskets livssituasjon, innkrgktiseg selv. Noelignende gjelder diskusjonen hvor-
vidt «gud» fins eller ikke. Star vi for Gud som alltingvet, apner denne erkjennelse for medfg-
lelse med vantroens livsproblematikk uten Gud og uten hap, alltid bundet til egen skyld og
skam og haplgshet. Da gar visammen som barn av Adams falne aett, okkupert og terrorisert
av Guds fiendemakter. Vitar mennesker sgken pa alvor, og gir det svar som apenbaringsor-
dets Gud gir, sikkert begrunnet i en bevitnet Jesus-historie (Apg 17:20-23).

Leretilpasninger i god hensikt

Troen pa de frommes evner for Gud virker bibelbruk pa Guds fiendemakters vilkar. Mennes-
kers interesser og idéer overstyrer bruken og forvrenger gudstro, frelseslaere, etikk og kirke-
fellesskap (Joh 8:44, 1 Kor 14:36).

Denne overtro er reduktiv. Man sgker stgtte i dunkle steder, eller steder som handler om
noe annet, fremfor stgtte i klare bibelutsagn om saken. Ubekvemme bibelord blir takelagt
med generelle betraktninger om den egentlige mening. Hensikten med sakalt "kristosentrisk
tolkningsmetode” er den konklusjonsteologi som legitimerer laere og liv i strid med apostel-
ordets laere fra Skriftens Herre.

Resultat: En stadig debatt og aldri avsluttet samtaleprosess om Bibelens «kjerne», alltid pa
etterskudd avde «samtiden» stiller kirken. | kjglvannet fglger stadig nye lzeretilpasninger til
samtidens moteidéer, og en kirkepraksis som bekrefter menneskenei deres livstolkninger og
moralbehov. Denne misforstatte kulturapenhet underslar ubekvemme eller brysomme de-
ler av "Guds rad” (Apg 20:27). Tilpasningene kan paregne massens sympati —iallfall for en
tid, men prisen er gdeleggende for kirken forfgrelse, forvirring og frafall og en lukket Bibel.

Eksempel 1: Sgnnens underordning under Faderen, 1 Kor 15:24-28.

Gir man underordningstekster statussom tids- og kulturbestemte, ma man underkjen-
ne kjaerlighetens underordningiapenbaringsordets Gud: Sgnnens underordning under
Faderen, og Andens underordning under Faderen og Sgnnen.

Sennens underordning i Jesu tjenerskikkelse var forbildet for Herrens apostler. De
med Guds hjelp i samme selvhengivende kjaerlighet - tross egen skrgpelighet (Apg
15:13-18, 1 Kor 15:1f).

Apostlenes etterfglgere i prekenembetet skal etterligne Herrens apostler i tidens lgp.
Da tjener de som forbilder for Guds menighet (1 Pet 5:1-4). Alle er de kalt til 3 etter-
folge og formidle apostelordets lzere og formaninger ”i Kristi sted” (2 Kor 5:20).
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Eksempel 2: Omvendelse og syndenes forlatelse i Jesu navn, forkynt for alle, 1 Kor 6:11.

Det fins ingen gudsord om ektratog til himmelen for teologer som behersker bortfor-
klaringens kunst. Det finsingen gudsord om kvinners adgang til det offentlige preken-
embete. Det finsingen gudsord om likekjgnnede samleier og partnerskap. Gud vaker
over sitt ord, er nidkjzer for sitt verk. En forsonet Gud formaner alle til 3 vende om og
leve forlikt med ham.
Trolgse kirkeautoriteter hevder etikken ma prgves pa det som er godt for mennesker og
samfunn (funksjonalisme). Denne ambisjon medfgrer et annet prekenembete, et annet
evangelium og kirkefellesskap pa en annen grunnvoll (Ef 2:20). Med hvilken kompetanse og
autoritet gjgr de det?

Apostelordets etterfplgere trekker seg unna verdenstilpassede kirkefellesskap, «for hva sam-
funn har lyset med mgrket?» (2 Kor 6:14, jf 2 Tes 2:13f.)

Det helhetlige kirkehensyn i den psykoterapeutiske samtale

Fgrst noen ord om hva denne samtaleform bestar i, og hensikten med den

(1) Det helhetlige kirkehensyn bestari skjgnnsmessige betraktninger om nytte og tilstrekke-
lighet. Denne fremgangsmate tilhgrer humanismens arv fra antikken og er et typisk uttrykk i
en giennompolitisert kirkevirksomhet. Under skinn av teologi, prioriterer man pdstdtte an-
satseri tekstmaterialet (pastatt vilkar), for sa a trekke den konklusjon som sakalt « konteks-
tualisering» krever (krevd vilkar).

(2) Det er hensikten med den psykoterapeutiske samtale a hjelpe mennesker til 3 mestre si-
ne livinye livssituasjoner. Overfgrt til politiske sammenhenger, blir denne samtaleform et
middel til interessekontroll.

Den psykoterapeutiske samtale hgrer sammen med forestillinger om “det apne samtalefel-
lesskap”, hvor individer er apne for andres argumenter i en fortlgpende meningsutveksling,
og opp@verevnen til respekt for andres standpunkt. Det oppstar en dynamikk som bereder
aksept for konkluderende vedtak til felleskapets beste med forventning om alles aksept for
"spillereglene”. Slik blir prosessen et middel til a legitimere hverandres lojaliteti paradigmer
avideologiskart. Overfgrt til den folkekirkelige virksomhet (el lignende organisasjoner) be-
tyr denne «apne» samtale at deltagerne er apne for dens sosiale dynamikk, og til sist inn-
ordner seg resultatet nedfelt i flertallsvedtak med status som «kirkens syn”.

lllustrasjon: Biskopene holdt hverandre underrettet om brysomme prester, og det
hendte at de ble gjenstand for bispejustis «pa teppet» pa grunn av troskap mot det
apostoliske ord. Bispesamtalen ble totaliteer. Et ultimatum stod klart: Enten erkjenne
synd eller bli gjenstand for straffesanksjon i en eller annen form. Enkelte ble fradgmt
«kappe og krage», stilt for verdslig domstol. Bibel- og bekjennelsestroskap viste seg
uforenligmed folkekirkens ordninger (CA 7, jf 28:23-28), men forenlig med de borger-
lige friheter i det sekulaer-liberale demokrati.

Den kirkegdeleggende virksomhet ignorerer Kristi advarsel, som er kirkerettens grunnregel
siden aposteltiden, Mt 7:6 — Gi ikke hundene det hellige, og kast ikke deres perler for svin
osv. | den nytestamentlige ekklesiologi har hverken kirken, synoden eller embetsutgverne
noe selvstendiglaeremandat, annetenn a stadfeste den lzere som beviselig er overgitt til kir-
ken fra Herrens apostler.

KSv: En trofast kirke, side 101



Eksempel: Jerusalem-mgtet «den fgrste synode», Apg 15:15-18. Tvistespgrsmalet ble

avgjort med et Herrens ord ved profeten Amos, Am 9:11f. Ordets dommerfunksjon i

leerespgrsmal tilsvarer den virkelighetsorientering som apenbaringsordet gir.

Ap 12:13, 17 — Da dragen sé at han var kastet ned pd jorden, forfulgte han kvinnen

som hadde fgdt guttebarnet. /.../ og dro av sted for d@ fare krig mot de andre av hennes

aett, mot dem som tar vare pa Guds bud og har Jesu vitnesbyrd.
Det er fullt mulig for teologiske utdanningsinstitusjoner a fremsta med luthersk» profil, lik
«en kalket grav» (Leiv Aalen h 1977. Jf Mt 23:27). Bak fasaden pagar den psykososiale pro-
sess som munner uti reservasjoner mot apostelordets laere. | trad med den liberale teologi-
tradisjon forutsetter virksomheten de frommes evne til a velge rett i sitt gudsforhold, og tje-
ne kirken med det «syn» som best ivaretar «det helhetlige kirkehensyn», det vi alle er best
tjent med.

Kristnes samtale

Den kristne samtale kjennes pa den uforbeholdne troskap mot det apostoliske ord (1 Tess
2:13). Troen har Kristus til gave og sgker hos ham «Guds rike fremfor alt» (Mt 6:33, Joh
8:50. Jf Fgrste bud m forkl). Deltagerne henter fram skriftbevis og eksempler fra en tydet
historie, og utveksler erfaringer og innsikter, spgr og lytter.

De som etterfglger det apostoliske ord, de samtaler over en apen Bibel, apnet med utleggel-
sen fra dens Herre. |kristnessamtale er han er til stede med «visdommens og kunnskapens
skatter» skjult i ham (Kol 2:3, jf Joh 5:39, 46), og med apostelordets leere fra ham sammen-
feyer han kirken og holder henne samlet (Ef 2:21, 4:16).

Da er et «sa sier Herren» nok til l&eardom, formaning og trgst, nar meningen fremgar logisk-
umiddelbart av ordlyden. Da er videre diskusjon om lzeren overflgdig (jf Apg 15:15ff, 22).
Andre ganger fremgar meningen av sammenhengen (konteksten), ellerav klare bibelord om
samme sak. Mangler bibelord om saken, star spgrsmalet apent. Nar laerer star klar med bi-
belord omsaken, gjenstar det a praktisere kjeerlighetens regel i saker om livets vitnesbyrd.
Hensikten med kristnes samtale er Herrens ord til «innbyrdes /.../ trgst” (SA C 4).

Jesu Kristi medvirkning i den kristne samtale har tre kjennetegn, som hver for seg er av
grunnleggende betydning for gudstjenestefellesskap i Kristi kirke.

1. Samtalen er historisk begrunnet i gudmennesket Jesus, som overga lzeren fra Faderen
om sin person og sin lidelse, dgd og oppstandelse, slik Skriftene har sagt. (Joh 7:16).
Denne tydning ble stadfestet med Jesu oppstandelse fra de dgde, og blir gitt oss i og
med apostelordets leere fra ham (Joh 17:20, 2 Pet 1:16ff).

2. Samtalen er kommunikativt underordnet kirkens Laerer, Jesus Kristus — og ingen annen
(1 Kor 15:1-3, 1 Pet 1:3-12)

3. Samtalen er sakramentalt forankret i Kristi virksomme naerveer med Ord og Sakrament
i den forsamlede menighet (Mt 18:20).

Kirkens bekjennelse til den rett utlagte Skrift gser ikke av “sprukne brgnner” (Jer 2:13), men
av Ham som er skaperverkets Midler og Gjenlgser (Jes 12). Derfor advarer Herrens apostel
mot herlighetsteologi avmenneskers bryst. Det gjelder fremfor alt 8 holde fast ved Kristi lze-
re og vokse i kjaerlighet til ham som er kirkens Herre og frelser.
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Kol 2:8 — Pass pd at ingen fdr fanget dere med visdomslaere og tomt bedrag som hviler
pd menneskers tradisjoner og stammer fra grunnkreftene i verden, ikke fra Kristus.

Ef 4:14f - Vi skal da ikke lenger vaere barn som drives hit og dit av hvert et vindkast i | a-
ren, ikke kasteballer for mennesker som listig gj@r alt for a fremme villfarelsen. Nei, la
oss holde oss til sannheten og i alle mater vokse i kjeerlighet opp til ham som er hodet,
Kristus (jf6:10-20). 5:25-27 — Kristus elsket kirken og gav seg selv for henne, for d hellige
henne ved G rense henne i vannets bad ved et ord. Slik ville han stille henne fram for
seg, uten flekk eller rynke, eller noe slikt, hellig og uten feil skulle hun veere.

Kirkegdeleggende virkninger

Det bibelhistoriske perspektivlar oss oppfatte rotskaden: Reservasjonene mot det apostolis-
ke ord. (Se ovf grekerproblemet)

Under skinn av teologi blir rotskaden tilslgrt, bade spraklig og sosialt: Spraklig med flerty-
digheter, begrepsglidninger og generelle betraktningsmater, - sosialt med fortlgpende de-
batt om merkesaker. Eksempler:Kvinneprestdebatt, abortdebatt, debatten om likekjgnnet
parforhold. Man latersom om noe er galt og det sant, men alt er galt, for ingen kan tjene to
herrer (Mt 6:24). Kort sagt: | kirkefellesskapets ordninger er sideordningen ja og nei, av be-
kjennelse og fornektelse, en lggn (jf Henrik Abels addisjonstabell: 1 + 0 = 0).

Anvendt pa laerekonflikter i kirken har den psykososiale samtale fire tilslgrende virkninger:

» Den tilslgrer prekenembetets mandat og fullmakter. Til denne virkning hgrer flgy-
metaforen, for uansett plassering pa skalaen konservativ — liberal, medvirker deltager-
ne til de reservasjoner som best opprettholder det organiserte tjenestefellesskap.

» Den tilslgrer at den krenkede part er dpenbaringsordets hellige Gud. Samtalen tjener
til a oppheve den «krenkelsen» som “noen” fgler, fordi en opponerende “rest” holder
fast ved lzeren, gitt kirken i og med apostelordet fra Skriftens Herre.

» Den tilslgrer troskapens kriterium - Kristi ngdvendige vilkar for sitt neerveer, virksom i
den forsamlede menighet (1 Kor 4:2, jf Joh 10). Under skinn av apenhet gis rom for
sideordnede "syn” og karrieremuligheter for samarbeidsvillige. | slike sammenhenger
har man erstattet apostolatets kirke med en illusjonshistorie kalt “kirkens teologiske
utvikling”. Kirken dgr av irenikere (Daniel Preus).

= Den tilslgrer vedtak gjort i et kirkerettslig tomrom. Den gudsfornektende rettspositiv-
isme erstatter bekjennelseskirkens gudgitte rett i gudstjenestelige ordninger (Mt
16:18f). Den sekulzere religionsjus underkjenner prekenembetets kompetanse og au-
toritet, og dermed den rettskraft som Konkordiebokensbekjennelser har i kraft av det
apostoliske ord de bevitner.

Korsets teologi - Guds alternativ til herlighetsteologi

En herlighetsteolog sgker Guds goder fremfor Giveren, og nar han hgrer evangeliet, mottar
han det med glede. Mottagelsen skjer i tillit til egen valgfrihet, som om mennesket evner a
velge rett i troens saker. Denne fariseiske overtro gjgr menighetens virksomhet til en arena
for den praktiske fornuft. Herlighetsteologer forventer sine valg bekreftet med «velsignel-
ser» (blessings) og malbare resultater. Men ma de lide for evangeliets skyld, sgker her-
lighetsteologer til en annen menighet, eller faller fra. De ligner sakorn pa steingrunn.
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En korsteolog sgker Gud og har sin glede i ham fremfor jordisk lykke og fremgang. Utelukket
er «det ugudelige og tomme snakk», og «innvendingene fra den sakalte erkjennelse» (1 Tim
6:20). En korsteolog hgrer «ordet om korset», ser Guds nidkjeerhet i «Kristus og ham kors-
festet» (1 Kor2:2). Han ser syndens Ignn og tar seg selv pa alvor, og ser Guds kjeerlighet og
tar Gud pa alvor, som ikke sparte sin enbarne Sgnn, men gav ham for oss alle (Joh 3:16, Rom
8:32). En korsteolog tror denne frelse, gitt i dapen til Jesu dgd (Rom 6:3) og beerer frukt i
talmodighet. (Mt 13:20f, 23. Jf 1 Mos 26:1-12, Sal 73:23ff.)

Bade herlighetsteologer og korsteologer ber til Gud, og takker og lover ham. Forskjellen be-
ror pa troens gjenstand og lovprisningens drsak i enhver livssituasjon.

lllustrasjon: Ef 1:3, 7 — Lovet vaere Gud, var Herre Jesu Kristi Far, han som i Kristus har
velsignet oss med all Andens velsignelse i himmelen./.../ | ham har vi forlgsningen som
ble vunnet ved hans blod, syndenes forlatelse. (Se naermere forholdet mellom troens
arsak i fortid og godene i natid og framtid, v 2-14.)
Apenbaringsordets Gud er kilden til «korsets teologi» (theologia crucis), men den ville veert
ukjent i verden uten Guds vitnesbyrd, som reiste Jesus opp fra de dgde pa den tredje dag.
Hans undervisning de fgrti dagene fgr Himmelfartsdagen, den fortsetter han gjennom apos-
telordets lzere, virksom til stedei den forsamlede menighet. Da leerer han med skriftbevis a
se hans persons hemmelighet og Guds forsoningsverkihans dgd, sa vi anvender hans fortje-
neste, enhver pa seg selv.

Rom 5:18 - Likesom fordemmelse kom over alle mennesker ved den enes synd, sa kom ogsa
rettferdiggjerelse til liv over alle mennesker ved den enes rettferdiggjarelsesdom.

Denne l&erdom kan ingen dgdelig fatte av seg selv. Troen kommer av prekenen, og prekenen
ved Kristi ord (Rom 10:17). Med sin And apner han vare sinn, sa vi forstar hva skriftene i Det
gamle testamente vitner om ham (Lk 24:27, 44f). Korsets teologi avslgrer dgden i vare syn-
der og frelsen, gitt av nade (Ef 2:1-9). Med denne korsteologi lever vi det nye livet i tro pa
Jesus Kristus — ikke i beskuelse, men i tillit til ham. Han er den rettferdighet som evangeliet
apenbarer, gitt i dapen (Gal 3:26f). Med ham til gave, er vi fri til & tjene Gud og var neste
med ham til eksempel.

Leert av den oppstandne Kristus, virksom med sitt ord, leser korsteologer i Bibelen og ser
Herlighetens Herre, skjult pa korset, i Jesu legeme. De ser Guds forsoning med verden i Den
Hellige og Rettferdige, ser den rettferdighet som evangeliet apenbarer av tro til tro (Rom
1:16f). De ser ham som har oppfylt Guds lov i alles sted, og som derfor ble oppreist fra de
dgde pa grunn av var frifinnelse (Rom 4:25). Korsteologer er de som fglger Lammet, hvor
enndet gar. Han fgrer giennom ngd og trengsel til Lammets bryllupsmaltid pa den nye jord
(Ap 14:4,19:9, 21:1-4).

Korsteologer ser apenbaringsordets Gud «bakfra» - pa indirekte vis (jf 2 Mos 33:23). Bundet
til det som star skrevet, er en korsteolog fri til 8 bevitne den kjennskap til Guds trofaste kjzer-
lighet som Kristi kunnskap gir (Joh 17:3). Korsets teologi lar oss se den kirkevirkelighet som
bibelordene beskriver ”i Kristus”. Da lar vi menneskers malestokker ligge. Om dagene er
onde (Ef 5:16), arbeider Gud uansett og virker med sitt ord hva han vil.
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13.

«KONSERVATIV» ELLER «LIBERAL»?

Ved hjelp av flpy-metaforen taler man om politiske flgydannelser pa henholdsvis venstresi-
den og hgyresiden i det politiske liv. Det er ikke tale om ideologier, men grunnholdninger.
Ved hjelp av et sprakbilde fra tysk politikk pa slutten av 1800 tallet plasserer man deltager-
nes standpunkt pa en skala fra ultraradikal til ultrakonservativ.

Anvendt pa prester og teologer taler man om liberale og konservative, og om et kirkelig
«sentrum». Pa den liberale siden fremstar man som frisinnet og apen for tilpasninger til nye
idéer og tilhgrende livsstil eller moral. Pa den konservative side fremstar man som bevaren-
de og modererende. Vi oppfatter poenget: Tryggest er det i sentrum, hvor komprisserende
mellomstandpunkt virker samlende. Flgymetaforen virker en viss orden i menneskers fore-
stillinger og gjgr den politiske debatt mere begripelig. Debatten hgrer samfunnsdebattentil.
Den frie meningsutveksling kjennetegner et sunt demokrati.

Flgymetaforen anvendt pa kirken

Den virker manipulerende ved a tilslgre alternativet: Apostelordets autoritet, kompetanse og
gyldighet i kraft av den rett utlagte Skrift fra dens Herre. Hos ham er ikke forandring eller
skiftende skygge (Jak 1:17), og derfor kjennes Guds kirkes lzere og liv pa troskapen mot apos-
telordets laere fra ham som er Skriftens Herre og kirkens Leerer.

Det motsatte synes a veere tilfelle i kirkefellesskap organisert i en parlamentarisk rads- og
megtestruktur. Der rar «folket» etter mgnster fra beslutningsprosesser i det liberale folke-
demokrati. Der sgker man kontroll over gruppekontrollerte interesser. Av frykt for ikke a
vinne frem, eller bliisolert, gjgr man taktiske forbehold mot apostelordetslaere, eksempelvis
om kirkens rett, kirkefellesskap, kirkens lzeregrunn fra begynnelsen, prekenembetet, lov og
evangelium, forholdet rettferdiggjgrelse og helliggjgrelse, daplaeren, skriftemalet, nattverd-
laeren, osv.

Taktiske forbehold begrunnetisynsing og snusfornuft medfgrer lojalitetsbindinger til «over-
ordnet» myndighet, somvaker over tjenestefellesskapets ordninger. | slike sammenhenger
er kirkens evangelisk-lutherske bekjennelser fra oldkirken og reformasjonstiden satt ut av
kraft. Deres begrunnelse er av underordnet betydning. Om noen begrunner standpunkt
med henvisning til Konkordieboken, oppstar en pinlig situasjon. Begrunnelsen strider mot
den apne samtale og den psykososiale prosess i pavente av et resultat nedfelt i et flertalls-
vedtak.

Enillustrasjon: «Professorsaken»i 1903 om den liberale Johannes Ordings ansettelse
ved Det teologiske fakultet ved Universiteteti Oslo. Regjeringsflertallet utnevnte ham,
tiltross for at hans laere om dap og nattverd brgt med kirkens bekjennelse. Utnevnel-
sen fulgte innstillingskomitéens mindretall. Johannes Ordings reservasjoner var vanlig
i det pietistiske lekfolk under reformert innflytelse.

Da Menighetsfakultetet ble etablert i 1908, var det ikke hensikten a forsvare den ny-
testamentlige kristendom, stadfestet med Konkordiebokens bekjenensler. Bekjennel-
sesspgrsmalelt var avgrenset til omstridte ledd i Den apostoliske trosbekjennelse
(Apostolicum). Fakultetet ga likevel rom for bekjennelsestro lutherdom (eks prof Sig
Odland og senere brgdrene Sverre og Leiv Alen).
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Alternativene tydeliggjort i lzeresaker

Flgymetaforen innhyller den pragmatisk grunnholdning i et ullent formalsprak, avslgrt med
de standpunkt som utelukket hverandre pa flgyene. Det skjedde som regel i saker som ak-
tualiserte troskapen mot det apostoliske ord, bevitnet med Konkordiebokens bekjennelser.

| bade pietistisk og liberal teologitradisjon har /iv prioritet framfor lzere, altsa etikk fremfor
dogmatikk. Apne konflikter ga til kjienne motstridende kirkesyn, embetssyn og bibelsyn.
Selv om man ikke marsjerte sammen, var enig om a bevare det organiserte kirkefellesskap
som rammeverk og tjenestefellesskap. Tross det statlige kirkeformynderi, gjaldt det 3 unnga
den formaliserte kirkesplittelse mens man ventet pa bedre tider.

Et alibible tilgangen pa «gode prester». Da var to kriterier avgjgrende: (1) evnen til & sam-
arbeide med «bedehusfolket», og (2) samarbeide med liberale prester og biskoper pa «et
kirkerettslig minimum», det vil si uten apen konflikt. Den bibelske fordring—intet samarbeid
(Calmeyergate-linjen) var i praksis dgdfgdt.

Hva er «kirkerettslig» i dennesammenheng? Ordet tilslgrte den statlige religionsjus begrun-
net i den strenge tolkningav Grunnlovens pgf 16 — om Kongens uinnskrenkede eller suverene
myndighet over kirkens mgter og gudstjenestelige ordninger (jf Apg 5:29). Sp@rsmalet om
den bibelske begrunnelse avslgrer det kirkerettslige tomrom. Den statskirkelige praksis inn-
ordnet sekulzer religionsjus fra en positivistisk (gudsfornektende) rettskilde, senere innord-
net folkesuvereniteten i den «apne» folkekirke.

Men kirken har en annen rett enn statens rett. Kirkens rettskilde er kirkens Herre, og kirke-
rettensart er ndderett. Kirkerett og Kristus-bekjennelse kan ikke skilles uten a forvrenge og
forfalske kirkens fremtreden. Tvunget til d ri to hester, ma man argumentere med bade
praktisk fornuft og apostelordets lzere. Det blir i lengden for krevende & hate den ene og
elske den andre.

Alternativene tydeliggjort i identitetsaker

Formelt sett var Den norske kirke lenge et evangelisk-luthersk gudstjenestefellesskap. De
oldkirkelige bekjennelser, Confessio Augustana og Lille Katekisme var ikke kirkefolkets tros-
bekjennelser, men beholdt likevel sin formelle posisjon. De ble forstatt reduktivt med for-
behold, alt etter behov for interessekontroll.

Kirkens konfesjonelle fremtreden i gudstjenestelige ordninger hari vart land vaert mer tradi-
sjonsbestemt enn kirkesosialt forankret. Avgjgrende for det indrekirkelige frafall var ikke
konfesjonsstatens nedbygging mot slutten av 1800-tallet, men kristentroens jeg-sentrerte
privatisering under modernitetens trykk. Denne transformasjon skjedde dels innenfra med
gruppevirksomheter begrunnet i den opplevde tro, dels utenfra giennom statlig kontroll.

Det vokste fram et mangfold av gruppetradisjoner over hele skalaen fra ytterste venstre til
ytterste hgyre, samtidig som et kirkelig «<sentrum» siden 1920-tallet forsgkte a ngytralisere
polariseringen mellom flgyene. Kirkens bekjennelse samlet ikke, for bekjennelse ble ikke for-
statt i nytestamentlig mening, men pa pietistisk-reformert vis. Det personlige vitnesbyrd i
natid ga Konkordiebokensbekjennelser status som tids- og kulturbetingede erklaeringer om
den tids kristendomssyn. «Hgvdingene tradteistedet for bekjennelsen til apostelordets |l ae-
re fra Skriftens Herre og kirkens Leerer, Kristus Jesus. Anfgrt av «hgvdingene», samlet man
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seg om hjertesakene indre ogytre misjon, bibel- og ungdomsskoler, diakonale institusjoner
ogvirksomheten pa bedehuset. Konservative kristne fulgte strategien fra den kirkelige pie-
tisme siden siste halvdel av 1600-tallet, nemlig konventikkel-virksomheter i en sideordnet
kirkestruktur. Slikunngikk man det formaliserte kirkebrudd og gjenopprettelse av nademid-
delfellesskap pa kirkens grunn.

Det oppstod et misforhold mellom pdstdtt bibeltroskap og faktisk kirkefellesskap: den ene
bundet til «kristenfolket» i en frivillig, privatrettslig truktur, den andre bundet til «staten» i
en borgerlig, offentlig rettslig struktur. Dette misforhold ble synliggjort med Det lutherske
kirkesamfunn, stiftet i Jarlsberg 1872, og Den evangelisk-lutherske frikirke med dens fgrste
menighet i Moss 1877.

Prinsipielt sett tilsier floymetaforen likeberettigelse. | praksis er det ikke slik. Fremveksten
av den sekulzer-liberale stat favoriserte liberale laeretilpasninger i trad med brede samfunns-
interesser. Konservative ble drevet pa skanseflukt, for til sist 3 havne i mindretall pa kirke-
megtet i en Leuenberg-kirke. Sett i tidsperspektivet skjedde den tilpasning (akkomodasjon)
som tappet parolen «for Bibel og bekjennelse» for samlende effekt. Foreningen med samme
navn rekrutterte ikke lenger prester fra folkekirken. Til sist havnet den i motsetning til sin
egen basis, hvor kjennetegnet pa bibeltroskap er «troskap mot det apostoliske ord».

«Verre enn den liberale teologi»

Historien om lutherdommens @deleggelse gir en nyttig leerdom: Kompromissmakere og
fredsstiftere gdelegger kirkens fremtreden som apostolatets kirke. Da er det lett & overse at
den liberale teologitradisjon formidlet humanismens aktelse for kulturminner til et pietetets-
fullt forhold til kirkens bekjennelser fra oldkirken og reformasjonstiden. De ble bevart som
vitnesbyrd om troens bakgrunnii fortidige oppfatninger om hva kristendom er. Apostolicum
ble bevart til hgymessebruk, tross forbehold mot enkelte ledd.

Uten humanismens aktelse, virket kompromiss-makere og irenikere mere gdeleggende for
den evanggelisk-lutherske kirke enn den liberale teologi. Eksempel: Det teologiske Menig-
hetsfakultet siden sluttenav 1970-arene. Et uforplikttende forholdtil Bibel og bekjennelse i
kombinasjon med sekularisert kirkerett (reformbevegelsen) medfgrte avtaler om kirkefelles-
skap med kirker i reformerte tradisjoner. Den norske folkekirke fremstod som Leuenberg-
kirke i strid med apostelordets guddommelige autoritet, kompetanse og gyldighet.

Jeg minnes en samtale med den pensjonerte professor Leiv Aalen, en hgstdagi 1977
utenforinngangen til Det teologiske Menighetsfakultet. Han Igftet armen mot den hvi-
te fasaden og utbrgt oppgitt: «En hvitkalket grav! - Verre enn den liberale teologi!»
Han visste av lutherdommens historie fglgene av det passerte frafall. Alti kirken hand-
ler om dapen om livet i forsakelse og tro.

Det kirkepragmatiske paradigme

Flgyene var innbyrdes avhengigav det helhetskirkelige hensyn, forent i en overordnet inter-
esse. Pa den eneside utelukket partene utelukket gienopprettede nddemiddelfellesskap pa
kirkens ubeskarne grunn. Pa den annen side delte partene samme premiss: Tross alvorlige
laeremotsetninger, er ingen av dem kirkesplittende. Klassifiseringograngering bekreftet par-
tene gjensidig, fremmede for bekjennelse i nytestamentlig mening. Hva «bekjennelses-
sp@rsmal var, ble overlatt til den enkeltes skjgnn.
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Eksempel: Stortingsvedtaket i 1938 om kvinners adgang til presteembetet, frigjorde Den
norske kirke fra forpliktelsen pa Herrens bud, som om Guds ords basisviten om mannkjgnn
og kvinnekjgnn utgar fra det parlamentariske flertall (1 Kor 14:36). Da tiden var moden
(1961), var nyordningen blitt en irreversibel kraft i den folkekirkelige samhandling. Den
norske folkekirke var pa gli fra evangelisk-luthersk folkekirke i retning den magisk-
terapeutiske deisme den sekulzer-liberale psevdoreligion under skinn av kristendom.

lllustrasjon: Etter attentatet 22.juli 2011 - TV-overfgringene fra sgrgeritualene i det li-
turgiske rom.
Samhandling i det kirkepragmatiske paradigme har en iboende dynamikk, belastet med
uforutsigbarhet mer eller mindre. Her kreves stillingtagen til stadig nye avant garde-saker
vedrgrende likestilling, demokrati, likekjgnnet partnereskap, selvbestemt abort, enhetssko-
lens religionsundervisning, osv. Kirketilpasningene demonstrerte hver gang det helhetlige
hensyn fremfor kirkens fremtreden som apostolatets kirke, trofast mot det apostoliske ord.

Det var ikke “Kongen» som gikk foran og en kirke som fulgte etter, for frafallet var forberedt
i hjertene for lenge siden. Kompromisserende ettergivenhet i filipistisk kirkepolitikk banet
vei for det politiske enevelde fra 1660. Historien gjentok seg da bispemgtet varen 1977 mis-
brukte Kongens enevoldsmakt og s@rget for hgymessereformen iverksatt med kongelig pa-
bud. Biskopene satte til side menighetsmegtets iverksettende myndighet, hjemlet i Kirkeord-
ningsloven vedtatt av Stortingeti 1920. Tendenseninyordningen varslet endringer allerede
i gang, for svekket var bibelske laerestykker om arvesynd, lovog evangelium, forholdet frifin-
nelse og fornyelse, Guds handlende allmakt, osv. @kumenismen banket pa dgren med Leu-
enbergkonkordien.

Konservative prester og lekfolk medvirket selv til fragmentering i den kirkelig folketradisjon
forankreti Lille Katekisme og knyttet til kirkehusets bruk. En barriére ble brutt da faget kris-
tendomskunnskap i 1968 mistet status som kirkens dapsundervisning. Kirkegdeleggelsen
gjelder kirkefellesskapets gudstjenestelige fremtreden som apostolatets kirke i den bundne
skriftradisjon siden aposteltiden. Reformasjonsjubiléet 2017 ble et Luther-jubileum.

"Fariséernes rettferdighet” eller "Guds rettferdighet”?

Jesu undervisning avslgrer den skarpe motsetning som flgymetaforen tilslgrer: Den gaver-
ettferdighet som Jesus bringer uten lovgjerninger i motsetning til fariséernes lovrettferdig-
het i troen pa menneskets evne til a velge mellom rett og galt, og med overleveringer ved
siden av «Moses», av Jesus beskrevet med ordene ” sagt til de gamle” (Mt 5). De skriftlaerde
ville overga fariseerne og viste til overleveringer tilbake til Esra, og derfra tilbake til Moses.
Prisen for de forvrengte fortolkninger var en lukket himmel (Mt 5:20, 1 Kor 14:36, 5:1-3).

| den skarpeste motsetning til «fariseernes rettferdighet» star «Guds rettferdighet», stilt
fram for verden i Jesu persons hemmelighet og verk: “Men JEG sier dere”. Denne uforlikelige
motsetningreiser naergaende spgrsmal til hans delegater i prekenembetet. Forkynner de i
Jesu navn omvendelse og syndenes forlatelse for alle? Leerer de dgpte a leve i kirken med
troskap mot alle hans befalinger?

Sa mange som er blitt dgpt til Kristus, er blitt ikledd Kristus, og har ved troen barnerett hos
Gud (Gal 3:26f). Med Kristus til gave, er de fri til 8 tjene Gud med Kristus til eksempel i gjer-
ninger etter Guds skapervilje, tydeliggjort i Tibudsloven (Rom 6:1f).
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Flgymetaforen fungerer i praktisk politikk, men forfalsker kirkens liv. Den tilslgrer forholdet
mellom Kristus som gave, mottatt i tro, og Kristus som eksempel i troens lydighet. Dette
forhold begrunner menighetens samling om den Oppstandne, virksom med Ord og Sakra-
ment i dens midte. Derfra blir vi utsendt i var Herres Jesu Kristi navn.

«EVANGELISK-LUTHERSK» ELLER «LUTHERSK»?

Lenge for Martin Luther hadde mange sett behovet for kirkens reformasjon, men hvilken re-
for-masjon?

Svarene var likesa motstridende som begrunnelsen. Reformkatolikkene ngyde seg med re-
former av praktiskart. Andreville bryte med pavedgmmet. Bibelhumanister ville vende til-
bake til Bibelen, av mange oppfattet som «Kristi lov». Spiritualistene (svermerne) ville syn-
liggjgre den sanne kirke i troendesamfunn. Zwinglianerne i Sveits ville organisere den krist-
ne stat (teokrati). Calvinistene ville reformere kirken i samsvar med en teori om menighe-
tens opprinnelige organisasjon og rette tukt. Osv.

De som fulgte Luther, ble kalt «lutherister» eller «mertinister». Lik et propaganda-ekko fra
dentid, hgres pastanden at Luther erstattet Romerkirken med en ny kirke. Nei, han formid-
let den nytestamentlige tro, bevitnetiden gamle kirke (olkdkirken). Hvem er vi sa? Det kan
vi ikke vite uten kunnskap om hva «luthersk» er. Da vil noen anbefale et Luther-
kompendium fremfor andre, kanskje med aversjon mot konfesjon. Det fins mange a velge
mellom, og siden reformasjonsjubilét fins enda mange flere. Nei, var identifikasjon forelig-
ger i tekster som beviselig representerer «Den augsburgske konfesjon». Vi er henvist til
Konkordieboken utgitti 1880 og jubilerer med takk til Gud for kirkens reformasjon i samsvar
med den nytestamentlige tro.

Hva Luther har skrevet eller sagt og andre nedskrevet (og det er mye), ble ikke uten videre
godtatt av Luthers medarbeiderne. Selv advarte han mot a sluke ratt hans ord fra unge ar.
Allerede mens han levde fikk han status blant de «evangeliske» som den tids fremste trosvit-
ne i sin tid. Likevel er det en kjensgjerningat Den evangelisk-lutherske kirke aldri har antatt
(el recipert) Luthers samlede verker. De er ikke lutherdommens kirkelzere. Martin Luther er
ikke var erstatning for Romerkirkens pave.

Vil vi vite hva «luthersk» er, ma var kirkeidentitet fremgar av Konkordiebokens bekjennelser
fra oldkirken og reformasjonstiden (utg 1580). Begrunnelsen er avgjgrende begrunnelsen
gitt i og med det apostoliske ord fra kirkens Herre og Leerer, Jesus Kristus. Det som ikke er
apostolisk, er hellerikke bibelsk. Bibeltroskap kjennes pa troskap mot det apostoliske ord.
Herrens utvalgte apostler, gitt Andens gaver pa Pinsedagen, ga videre den rette utleggelse av
Det gamle testamente (Moses, Profetene og Salmene).

Bibeltroskapens kjennetegn er troskap mot det apostoliske ord, det vil si skriftene i Nytes-
tamentet. De er kirkens kanon (el rettesnor). Til sammen er Bibelen eller «Skriften alene»
kirkens normerende norm (norma normans). Konkordiebokens bekjennelser er en avledet
norm (norma normata). Deres autoritet, kompetanse og gyldighet bestar i den rett utlagte
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Skrift fra dens Herre, gitt videre til kirken i og med apostelordets lzere. Det er rmed rette
sagt at vi er ikke kristne fordi vi er «lutheranere», men lutheranere fordi vi er kristne. En be-
skrivelse er gitt i 1 Tess 2:1-13.

Historien om Konkordiebokens tilblivelse

Pavens bann mot Luther (kunngjort 3.1.1521) ble opptakten til en dramatisk reformasjons-
historie. Gjennom et par generasjoner ble de bekjennelsertilsom ble samlet hadde fatt be-
kjennelsesstatus og utgitt i Konkordieboken pa Augustana-dagen 25. juni 1577. Pa samme
mate som fremveksten av de oldkirkelige bekjennelser, vokste reformasjonstidens bekjen-
nelser frem under avvisning av vrang leere. Dommer var «Kristus alene» med «Skriften ale-
ney.

Reformasjonens hovedbekjennelse er Den augsburgske bekjennelse (Confessio Augustana =
CA), fremlagt for keiseren under riksdagen i Augsburg den 25. juni 1530. Denne bekjennelse
hgrer sammen med den Apologi som Filip Melanchton forfattet, fremdeles lojal mot den wit-
tenbergske reformasjon. Senere ble den kompromiss-sgkende Melanchton arsak til den kir-
kestrid som etter Luthers dgd (18.2.1546) truet kirker av «Den augsburgske konfesjon» med
splittelser.

Samstemmig enighet ble oppnadd med Konkordieformelen fra 1577 (Formula Concordiae,
utg 25.6.1577). Den utgir seg ikke for noe annet enn en presisering av de CA-artikler som
det hadde vaert strid om blant «evangeliske» teologer. | Konkordieboken har tre skrifter fra
Luthers hand fatt bekjennelsesstatus . De er Luthers Lille Katekisme (LK), Store Katekisme
(SK) og De schmalkaldiske artikler (SA). Melanchtons traktat «xom pavens makt og myndig-
het» hgrer med som et tillegg til SA. Traktaten er kirkens lzere om det pastorale lederskap
som pahviler en ordinert paster eller evangelisk prest.

Melanchton misbrukte Luthers vennskap til kirkepolitiske formal, inntil Luther fgr sin dgd
motvilligbrgt med ham. Forholdet Luther og Melanchton illustrerer motsetningen mellom
en bekjenner og en diplomat. Luther var bekjenner pa nytestamentligvis, mens Melanchton
gikk forsiktigfram for a gjenopprette kirkens enhet med kompromisserende formuleringer.
Med «filipisme» siktes til konflikten mellom den bekjennende kirkes rett og den humaniserte
kirkerett. Konflikten ble gdeleggende for evangeliske kirker innordnet fyrstens territoriale
myndighet. Konfliktenivar tid illustreres best med forholdet bekjennelsestro lutherdom og
moderne lutherdom, sistnevnte samlet i Det Lutherske Verdensforbund. Skal evangelisk-
lutherske gudstjenestefellesskap fremsta med troverdighet i var tid, er kirkerettens kilde i
Kristus-bekjennelsen det ngdvendige vilkar. Kirkens naderett og syndsforlatelsens evangeli-
um er to sider av samme sak barneretten i Guds naderike.

Under kirkens reformasjon i Danmark-Norge i 1537/39 fantes ingen «luthersk» bekjennelse a
samle seg om. Kirkeordinansen nevner Den augsburgske bekjennelse pa linje med andre
skrifter som til da hadde vunnet en viss autoritet. Disse skulle prestene skaffe seg.

Endaskulle det ga drgyt fgrti ar for Konkordieboken i 1580 var tilgjengelig og la grunnlaget
for kirkens reformasjon i Sverige-Finland (Uppsala-mgtet 1593). Dette forhold skyldes ikke
bare ulike forutsetninger for kirkens reformasjon i Norden, men henger sammen med be-
kjennelsesdannelsens forlgp i Tyskland. Konkordiebokens samling av bekjennelser fra old-
kirken og reformasjon gir et autentisk uttrykk for kirkens nytestamentlige tro, gitt kirken i og
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med apostelordets lzere. Frelsesleeren utdyper og presiserer oldkirkens bekjennelser om
gudmennesket Jesus Kristus og Guds treénhet (kristologi og treenhetslaere).

De prester og lekfolk som vedkjente seg apostelordets lzere fra Skriftens Herre, og derfor av-
viste fremmed laere, de omtalte seg selv som “de evangeliske” og som representanter for
"vare evangeliske kirker”. Denne identifikasjon markerte kirkens reformasjon i samsvar med
det bibelske evangelium om Guds forsoning med verden i Jesus Kristus. | kraft av sin lidende
lydighet er han na og i evighet «Guds rettferdighet», den Gud i sin nade tilregner troen til
oppreisning fra dgden i vare synder og til nytt liv hos seg.

Nevnte selvbenevnelser gjenspeiler den nytestamentlige «ekklesia», brukt om kristnes sam-
ling om Ord og Sakrament. Ordbruken minner ogsa om Jesu omtale av "Abrahams barn”
(Joh 8:39) og «den lille hjord» (Lk 12:32), og hans ord om Natanael som han kalte “en sann
israelitt, en mann uten svik” (Joh 1:47. Jf Paulus, Rom 9:7f, Gal 3:7, 4:28).

«Evangelisk-luthersk» - hva er det?

Vare reformasjonsfedre ville bringe kirkens leere og praksis i samsvar med ”den tro som én
gang for alle er overgitt til de hellige” (Jud 3). Avgjgrende vekt ble lagt pa Gudsfrifinnelse av
synderen pa grunn av Jesu Kristi, Guds Sgnns lidende lydighet. Med den tro som Den Hellige
And virker ved evangeliet, anvendte dgpte mennesker Kristi fortjeneste, enhver pa seg selv.
| likhet med Luther, fremsto de ikke med en ny tro, men med den nytestamentlige tro fra
Skriftens Herre og kirkens Laerer, og som representanter for den gamle kirke i den skrift-
bundne tradisjon fra apoteltiden.

Men hva ville paven eller et alminnelig konsil tillate? Ville de gi frihet for den nytestamentli-
ge tro? Saken gjaldt evangelietiavgrenset mening — om frelsens arsak i Guds nadige sinne-
lag (favor), det vil si uten sammenblanding med naden i betydning legende kraft (donum).
Her gar veiskillet enn i dag.

Vi vet facit-svaret, som er kristenhetens st@rste tragedie: Siden konsilet i Trient har kirken
under pavedgmmet med sitt «xanatema» (forbannet) frasagt seg alle muligheter til en kirke-
reformasjonisamsvar med den nytestamentlige tro. Under en audiens hos pave Benedict 16
skal en moderne lutheraner ha gitt uttrykk for gnsket om gjenforening. Da Igd pavens hjer-
tesukk (fritt gjengitt): «Ja, hadde det ikke veert for at dere laerer favor Dei'» Paven oppfattet
straks at gnsket kom ikke fra bekjennelsestro lutherdom. Han visste bedre enn moderne lu-
theranere hva «evangelisk-luthersk» er. Felleserklaeringen mellom Vatikanets leerekongre-
gasjon og Det lutherske Verdensforbund ble til sist lagt ad acta fra Vatikanets side.

Romerkirkens uvilje mot den nytestamentlige tro kom til uttrykk i begivenhetenes gang etter
pavens bannbulle mot Luther. Denne historie kan vi ikke Igpe fra, og derfor vedkjenner vi
oss merkelappene “lutheraner” eller "luthersk”. Den viser til kirkens evangeliske reforma-
sjon med sentrum i Wittenberg — «det nye Sion».

Det «nye» i denne sammenhengvar ingen erstatningfor Romerkirken. Dn nytestamentglige
tro varsler det kommende Sion, lik en annekskirke av «det Jerusalem som er der oppe» (Gal
4:26). Vierden gamle kirke, og Jerusalem der oppe er var mor (samme). Det er denne iden-
titet vi markerer med benevnelsen “evangelisk-luthersk”.
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En lutheraner vedkjenner seg og holder fast ved Guds kirkes ubeskarne grunnvoll, lagt i be-
gynnelsen. Da markerer vi to ting med benevnelsen evangelisk-luthersk: (1) Her er Kristus
alene kirkens Laerer og den som vaker over sitt ord i liturgier, sanger og sjelesorg (solus
Christus), og (2) her er den rett utlagte Skrift fra dens Herre eneste dommer i kraft av det
skrevne ord (claritas skriptuae). Solus Christus Solus Scripturae.

Det gamle og Det nye testamentes skrifter er «den rene og klare Israels kilde som alene er
den eneste, sanne rettesnor som alle laerere og alle leerer skal prgves og demmes etter» (FC
Sol Regel og rettesnor, kort sammenfatning, 3). Gode hensikter og persons anseelse ved-
kommer ikke saken (Heb 11:8, jf Joh 14:23, Rom 6:17, 2 Kor 9:13, 1 Tess 2:13).

Sa vil ikke bekjennelsestro lutheranere formidle noe annet enn apostelordets laere fra Skrif-
tensHerre, for like lite som Herrens utvalgte apostler harvi noen autoritet eller kompetanse
til noe annet. Skriftens Herre er midleren for skapelse og gjenlgsning, og alene troens rett-
ferdighet for Gud (solus Christus - sola fide).

«Luthersk» -hva er det?

Med Konkordieformelen fra ar 1577 vedkjenner vi oss ogsa benevnelsen ” luthersk”. Vi hol-
der fast ved "Guds ords rene laere, slik den er blitt forklart av den salige Doktor Luther”. /.../
Den gode Gud har /.../ av searlig ndde ved /.../ Luthers trofaste tjeneste igjen brakt sitt Ords
sannhet fram i lyset fra pavedgmmets forferdelige mgrke” (op sit pkt 2 og 5).

Utsagnet gjelder saerlig de skrifter hvor Luther har gitt utfgrlige forklaringer. Konkordiefor-
melens lzerefedre tok det ngdvendige forbehold - som ogsa Luther tok, “at ikke noe mennes-
kes skrifter ma bli sidestilt med (Guds ord), men alt vaere underkastet Skriften”. Altsa er vi
"lutheranere” —ikke pa grunn av Luther, men fordi Konkordiebokensbekjennelser fra oldkir-
ken og reformasjonstiden er vare trosbekjennelser, sikkert grunnet pa Guds ord. Deres
kompetanse, autoritet bestar ikke i menneskelig rett, men i det Guds ord de bevitner pa
apostoliskvis. Derfor har de gkumenisk gyldighet uavhengigav tid og sted. Kort sagt: En lu-
theraner tror, leerer og istemmer Konkordiebokens bekjennelser til den rett utlagte Bibel,
som dens Herre, Jesus Kristus, har gitt videre til kirken i og med det apostoliske ord. Derfor
har kirkens bekjennelse oppgaven a samle de troende hvor apostolatets kirke fremstar og er
kirkehjem pa Guds kirkes ubeskarne grunnvoll.
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15. HVA ER BEKJENNELSESTRO LUTHERDOM?

Svaret er avgitt med Konkordiebokens bekjennelser fra oldkirken og reformasjonstiden: En
hengiven tilbakemelding til Skriftens Herre for evangeliet, bevitnet med kirkens bekjennelser
fra oldkirken og reformasjonstiden. Arsakentil denne bekjennerglede fremgar av et par ek-
sempler fra Konkordieformelen:

Evangeliet «laerer hva mennesket skal tro for at det skal fa tilgivelse for syndene hos
Gud, siden mennesket ikke har holdt Guds lov, men overtratt den. Menneskets for-
dervede natur, tanker, ord og gjerninger strider mot (loven) og er av den grunn under-
kastet Gudsvrede, dgden, alle timelige plager og straffen i helvetes ild. Evangeliet |ze-
rer at Guds Sgnn, var Herre Kristus, har tatt pG seg og bdret lovens forbannelse, har so-
net og betalt for all vdr synd, og at vi kun ved ham igjen tas til ndde av Gud, far tilgivel-
se for syndene ved troen, blir gjort fri fra dgden og alle syndestraffer og blir evig sali-
ge.» (FCSD 6:20).

Vi har ikke til hensikt «a prisgi noe av Guds evige, uforanderlige sannhet/.../ for timelig
freds, ros og enighets skyld. Enslik fred og enighet ville heller ikke besta, for den ville
veere i strid med sannheten ogsikte pa a undertrykke den. Enda mindre harviisinne a
pynte pa eller dekke over noen forfalskning av den rene leere /.../ Men vi har en hjer-
telig lyst og kjaerlighet til enighet, og er for var del av hjertet tilbgyelige og ivrige til et-
ter beste evne a fremme en slik enighet. Vi gnsker en enighetsom /.../ ikke prisgir noe
av det hellige evangeliums guddommelige sannhet, /.../ men bringer fattige syndere til
rett og sann omvendelse, oppreiser demved troen, styrker dem i den nye lydighet slik
at de pa den mate blir rettferdige og evig frelst ved Kristi fortjeneste alene»... (Samme
11:95f,
«For Guds ansikt og hele kristenheten, bade de som na lever og de som kommer etter
oss, gnsker vi derfor @ ha bevitnet at denne na avgitte forklaring/.../ og ikke noe annet,
er var leere, tro og bekjennelse. Med den skal vi ogsa ved Guds nade med uforferdet
hjerte tre fram for Kristi domstol og avlegge regnskap. Mot den vilvi hellerikke tale el-
ler skrive noe hemmelig eller offentlig, men ved Guds nade gnsker vi & holde fast ved
den...» (Samme 12:40. Jf Regel og rettesnor, antitesene 14-17, 20).

Hva Gud har talt med Skriftens ord om Jesu person og verk, og stadfestet med Kristi op p-

standelse frade dgde, det bekjenner lutheranere med saksvarende ord og uttrykk i kirkerom

og auditorium.

Avstanden fra bekjennelsestrolutherdom over til de nordiske folkekirker er stor og uoversti-
gelig. Fjernt fra bekjennelsestroskapinytestamentligmeninger Den norske folkekirkes mel-
lomkirkelige avtaler i 1990-arene om prekestol- og nattverdfellesskap med kirker i den re-
formerte tradisjon (anglikanere og metodister). Denne transformasjon ble stadfestet med
folkekirkens fremtreden som Leuenberg-kirke og dens knefall for Romerkirken i rettferdig-
gjgrelseslaeren (Joint Declaration). Tilpasningene vitner om innflytelsen fra den moderne
gkumenisme pa bekostningen av troskapen mot det apostoliske ord. Til sammen vitner
denne trasformasjon om et kirkesvik langt alvorligere og mere gjennomgripende enn den
liberale teologi.
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Hva driver den bekjennelsestro lutherdom til bekjennerglede?

» Den rett utlagte Skrift fra dens Herre, gitt videre til kirken i og med apostelordets |a-
re. Lik Herrens utvalgte apostler er heller ikke deres etterfglgere i prekenembetet gitt
en selvstendig laeremyndighet, men kalt til @8 veere Kristi delegater og forvaltere av
Guds hemmeligheter. «Den som hgrer dere, hgrer meg», Lk 10:16. Konkordiebokens
bekjennelser fra oldkirken og reformasjonstiden hjelper dem til & holde fast ved den
den himmelske lzere og istemme den med Bibelens ord om Gud, mennesket og verden.

» Den rettferdighet som evangeliet dpenbarer: «Guds kraft til frelse for hver den som
tror», Rom 1:16f. Denne rettferdighet er den rett utlagte Skrift fra dens Herre, om
Guds lgfter oppfylti hanslidende lydighet, dgd ogoppstandelse. | kraft av sin lidende
lydighet er han Den Hellige og Rettferdige, som Gud reiste opp fra de dgde, og var
eneste hellighet og rettferdighet for Gud. Med ham til gave, gitt den enkelte i dapen
mottatt i tro, begynner det nye livet (Rom 6).

= Kristi gjerning giennom sine delegater i Igse- og bindemaktens embete. Den Igse- og
bindemakt som Herrens apostler mottok fra ham, er ogsa gitt deres etterfglgere i pre-
kenembetet. | den trofaste forvaltergjerninger den Oppstandne virksomiden forsam-
lede menighet. |Jesu navn blir omvendelse og syndenes forlatelse forkynt for alle, og
med sin And sammenfgyer han og holder kirken samlet p& den ubeskarne lzeregrunn,
lagt i begynnelsen, og lar kirken vokse til et levende tempel til Guds zere.

Guds kjeerlighet (agape) «gleder seg med sannheten» (1 Kor 13:6). Gudmennesket Jesus er i
sin selvhengivende kjzerlighet Guds gave, gitt av nade. Med hamtil gave, er han de troendes
eksempel i kjeerlighet til sannheten. 2 Kor 4:13 —vi tror, derfor taler vi ogsé (Sal 116:10).

Nytestamentets skrifter er kirkens rettesnor (kirkens kanon), og apostelordet kirkens skran-
ke. Denne status har Nytestamentets skrifter i kraft av apostlenes lzere fra den korsfestede
og oppstandne Kristus.

Prestens delegat-posisjon begrunner prekenembetets autoritet, kompetanse og gyldighet i
menigheten ogiingentingannet. Prekestolen opphgyerikke presten, men kirkens Herre og
Leerer, Jesus Kristus, og markerer prestens oppdrag og fullmakter fra ham. Prekestolen er
ikke stedet for andre formal.

Pa reformasjonstidenble det lagt merke til at lutherske prester var ivrige til 3 holde messen.
De oppmuntret folk til 3 sgke dit og forklarte hvorfor. De underviste om Guds ubetingede
gave i det private skriftemal og oppmuntrt dgpte menneskertil a bruke deti sin forberedelse
til kommunionen.

Lutheranere ble etter hvert kalt «<nademiddelkristne». Gud har i dapen til Jesu dgd gitt den
enkelte del i Guds forsonings med verden, med Igfte om salighet for hver den som tror (Mk
16:16a). Men troen pa Guds nadepakt i dapen lever ikke av var fglelse, vilje eller fornuft.
Troen lever ikke av surrogater, men av ekte saker av Guds Ord og Sakrament. De sgker til
messen fordi «bare Guds ord skal veere og forbli den eneste rettesnor og regel for all laere »
(FC SD Regel og norm, 9).

Denne status har «det rene, ufeilbarlige og uforanderlige Guds Ord» (Fortalen til Konkordie-
boken). Da siktes ikke til en tenkt idé eller kjerne, men til Bibelen som helhet, utlagt av dens
Herre og gitt kirken i og med det apostoliske ord. «Guds Ord er ikke falskt eller Iggnaktig»
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(FC Ep 7:13). «Skriften lyver ikke for deg», sier Luther i Stor Katekisme (SK 5:76). Denne sta-
tus markerer fronten mot sideordnede tradisjoner eller apenbaringskilder.

Konkordiebokens bekjennelser har sin leereautoritet. rettskraft og gkumeniske gyldighet i
kraft av det Guds ord de bevitner— og ikke fra et annet sted eller i en annen tid. Denne sta-
tus er umistelig for kirken pa grunn av begrunnelsen. Med kirkens bekjennelse i nytesta-
mentlige mening stadfester vi og holder fast ved det apostoliske ord fra Bibelens Herre.
Med bekvemme reservasjoner Igsner fortgyningene, ogvi lar oss «drive med vindden fra en-
hver leere», Ef 4:14. lllustrasjon: Den norske kirkes transformasjon siden 1800-tallet fra
evangelisk-luthersk bekjennelseskirke til sakalt «apen» folkekirke i en parlamentarisk kirke-
organisasjon tilpasset idéer og livsstil i det sekulzer-liberale samfunn.

Var tids «kirkefremmede» lar seg ikke overbevise av formalsprdk av typen «Guds ord sier»
alternativt «jeg fgler» eller «kirkens syn». De forventer en innholdsbestemt ordbruk om kris-
tentroens begrunnelse. Situasjonen ligner ofte en misjonssituasjon.

Det gudgitte svar er like fra begynnelse den uredde bekjennelse, begrunnet i «det vi har sett
og hart» (Apg 4:20). Arsaken er den oppstandne Jesus og hans befalinger til sine apostler og
kirken i all ettertid. Eller sagt med andre ord: Guds Igfter oppfylti en bevitnet Jesus-historie
den gang og na, og enda ikke avsluttet. Tause vitner er allerede kirkerommets interigr.

Skal tilhgrerne ha mulighet til 3 oppfatte arsak og hensikt med det som skjer under gudstje-
nester og lignende sammenkomster, ma identitetsgivend e sprakmarkgrer gi tydelige og kor-
te svar begrunnet i bevitnede kjensgjerninger, og blant dem den kjensgjerning at de fleste
tilhgrere er dgpte mennesker. Det gjelder & benytte sjansen, nar den byr seg. Uten identi-
tetsgivende markeringer fremstar kirken med tapt troverdighet og falsk legitimitet, utlevert
til vilkarlige og selvbekreftende tolkninger.

Hva er lutherdommens gkumeniske anliggende?

Den bekjennelsestro lutherdom er den gamle kirkes talergr inn i den protestantiske kristen-
het, sa gjennomsyret av skepsis overfor Skriftens ordlyd, og av troen pa menneskets evner
overfor Gud. | denne situasjon markerer Konkordiebokens bekjennelser lutherdommens
gkumeniske anliggende: A fremsta som apostolatets kirke i samlingen om Guds rene evange-
lium og sakra-mentene forvaltet slik han har befalt - ikke for lutherdommens skyld, men for
de troendes skyld som fins spredt omkring. Denne samling om kirkens bekjennelse er det
rette «<amen», som Den Hellige And virker, nar og hvor hanvil, i dem som hgrer Kristi ord og
tar vare pa det (CA 5). Denne samling bevitner den gudskapte Kristus-virkelighet, som er
Guds kirke i himmelen og pa jorden (ontologisk enhet).

Guds kirke blir oppbygd pa apostlenes og profetenes grunnvoll, og holdt sammen av sden
levende hjgrnestein Kristus Jesus (Ef 2:18ff). Han er den som sammenfgyer Kirken ved da-
pen og troen, og den som skaper kirkevekst i samstemmig tro pa evangeliet. En virkning er
kirke-fellesskap mellom menigheter pa Guds kirkes ubeskarne grunnvoll. Kirkefellesskap i
denne meninger en Guds gave, gitt av nade. Derpa fglger troens frukter i samarbeid om sa-
ker av felles interesse — av kjaerlighet til Guds ords sannhet.

Denne samstemmighet er Guds vilje, Joh 17:8, 11, 20 — De ord som du gav meg, har jeg gitt
dem, og de har tatt imot dem. Nd vet de i sannhet at jeg har utgdtt fra deg, og de tror at du
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har sendt meg. /.../ bevar dem i ditt navn, de som du har gitt meg, sa de kan veere ett likesom
vi er ett. /.../ Jeg ber ikke bare for dem, men ogsad for dem som ved deres ord kommer til tro
pd meg. (Ef 4:3,1 Kor 1:10, 2 Kor 13:11, osv)

En bekjennelsestro lutheraner istemmer Konkordiebokens bekjennelser til den rett utlagte
Skrift, gitt videre til kirken i og med apostelordets leere fra Skriftens Herre. Derfor skal all
lzere innrettes etter den veiledning som Konkordieboken gir. «Det som er imot denne, skal
forkastes og fordemmes som stridende mot det enstemmige uttrykk for var tro» (FC Ep, Kort
smf, 6). Enstemmigheten beror pa apostelordets leere, som Konkordiebokens bekjennelser
istemmer uten forbehold.

Denn bekjennerglede og hengivene tilbakemelding er en en fremmed fugl i det sekulaer-
liberale samfunn, hvor kun det er sant som er sant for meg- Likesa fremmed er denne be-
kjennerglede i den moderne gkumenisme, hvor man sgker enighet i kompromisser med rom
for reseervasjoner mot det apostoliske ord.

Arsaken til denne frimodige bekjennerglede er Guds Jesus-vitnesbyrd da han reiste ham opp
fra de dgde pa den tredje dag, slik Skriftene har sagt. Gud har med denne underfulle kjens-
gjerning stadfestet Jesu undervisningi «Skriftene» om sin persons hemmelighet og sitt verk.

Hva Gud har stadfestet, det stadfester vi med Bibelens ord pad apostolisk vis. Vi bekjenner
hva apenbarinsordets Gud har bekjent ogingenting annet. lkke noe sted i Nytestamentet
lar kjzerligheten til Gud romme la&erdommer i strid med den rett utlagte Skrift fra dens Herre,
for kjeerligheten gleder seg med sannheten, 1 Kor 13:6 (jf Joh 14:24, Mt 28:20. Se artikkelen
«A bekjenne troen» - hva er det?)

Troen har Kristus til gave, som er «Den Hellige og Rettferdige» (Apg 3:14). Derfor er det ing-
en mangel ved troen, sier Luther. Manglene hefterved troens bekjennere pa grunn av arve-
syndens kraft i menneskets innerste. Den gj@r var bekjennelse tvetydig mer eller mindre.
Likevel rokker ikke denne syndefallsrealisme ved troens rettferdighet — «Guds rettferdig-
het». Troendes unyttige meninger velter ikke grunnvollen over ende ( «Apol 7:20f). Det er
erklae-ringer om kirkefellesskap «pa tilstrekkelig grunnlag» vi avviser. Med menneskers
skjsnn undertrykker de laeren fra Skriftens Herre og forvirrer med reservasjoner mot Kristi
ord.

Historisk sett er Konkordiebokens dokumentsamling enestaende. Det fins mange erklae-
ringer om kirkefellesskap, men ingen erklaering som sa uforbeholdent oppmuntrer til om-
vendelse og tro med frifinnelsen i Kristi offerdgd, gitt den enkelte til del i dapen, ogingen
erklaering som sa uforbeholdent oppmuntrer troens bekjennere med Kristi helliggjgrende
naervaer, for med ham til gave gver vi troen i gjerninger som har Guds ord og befaling for seg.

Oppsummering:

Vi bruker ordet «konfesjon» pa nytestamentlig vis — om ord som ma bli sagt og gjerninger
som ma bligjort. Kontrasten gjelder troserklzaeringer begrunnet i erfaringer og med rom for
forbehold mot det apostoliske ord. Men «konfesjon» bliri var tid ogsa brukt i generelle me-
ning om religioner med basis i skriftlige dokumenter. Derfor er «bekjennelsestro» a fore
trekke.

KSv: En trofast kirke, side 116



Bekjennelsestroskap krever sakssvarende uttrykk i gudstjenestelige (liturgiske) ordninger.
Med dem fremstar vi ikke som en ny kirke, men som den som den gamle kirke i den skrift-
bundne tradisjon siden aposteltiden. Begrunnelsen er hele veien den rett utlagte Skrift fra
dens Herre, stadfestet med hans oppstandelse fra de dgde. Fglgelig er konfesjonelle luthe-
ranere bade evangeliske, katolske, apostoliske og apokalyptiske nademiddel-kristne.

= Evangeliske er vi fordisentrumi var tro er gudmennesket Jesus Kristus og hans lidelse,
dgd og oppstandelse. Kun hos ham er syndenes forlatelse og det evige liv a finne.

= Katolske er vi (katolikae — allmenn el for alle mennesker) fordi vi ved dapen og troen er
lemmer pa Guds ene, allmenne kirke under Jesu Kristi herredgmme. Fglgelig tar vi
gjerne vare pa liturgier, hymner og skrifter fra kirkens historie, sa sant de hjelper oss til
a formidle den tro som Gud har gitt kirken i begynnelsen.

= Apostoliske er vi fordivi vedkjenner oss apostelordets laereautoritet i kraft av den rett
utlagte Skrift fra dens Herre. Den laere som er apostolisk, er bibelsk (og omvendt).
Derfor ma liturgi og preken holde fast ved apostlenes leere og veere apostolisk.

= Apokalyptiske er vi fordivi tror hva Gud har dpenbart med sitt ord (apokalypse - det
som er avslgrt, apenbart). Derfortror og bekjennervi underet overalle under - at Gud
Faderens Sgnn, fadt av evighet, ble unnfanget av Den Hellige And i jomfru Marias
morsliv. Og avsamme grunn tror vi at han ble fgdt under Guds lov ogi sin lidende ly-
dighet har oppfylt loven som verdens syndebeerer, lydig til dgden pa korset. Sa har
Gud elsket verden. Dette tror vi pa grunn av Guds vitnesbyrd, som reiste ham opp fra
de dgde pa den tredje dag, slik Skriftene har sagt.

» Nademiddel-kristne er vi fordi vi samles om den oppstandne Jesus Kristus, ikke synlig,
men pa en indirekte mate virksom med Ord og Sakrament i den forsamlede menighet.
Han er sin kirkes Hyrde og Leerer som vokter og leder sitt folk med sitt ord. Han gir
samfunn med sitt ofrede legeme og blod i sakramentets skikkelser, og samfunn med
alle Guds helligei himmelen og pa jorden. Det er var bgnn at han ogsa vil komme oss
til hjelp og fgre oss giennom endetidens trengsler ogla oss komme for Guds asyn i den
kommende verden.

Augsburg-freden ar 1555

Ved Augsburg-freden fikk Den augsburgske konfesjon statsrettslig gyldighet i de omrader
hvor den ble anerkjent av de evangeliske riksstender. | disse omrader ble de katolske bisko-
pene suspendert fra sin jurisdiksjon. Samtidig ble deres rett til a reformere kirken - ius re-
formandi —overfgrt til de evangeliske riksstendene i de respektive territorier. | Det tyske ri-
ket var fyrstenes reformasjonsrett en anerkjent ngdrett, i tilfelle vedkommende biskop for-
spmte sine plikter overfor menigheter uten prest.

Mange ting ble uavklart og usagt ved Augsburg-freden. Hvilke rettslige realiteter medfgrte
biskopenes suspensjon? Hva betgd overfgringen av ius reformandi til den gvrighet som
hadde brutt med rikets offisielle religion? Var ius reformandi overfgrt fra kirken til gvrighe-
ten i vedkommende fyrstedgmme? Eller beholdt de evangeliske biskopene hele reforma-
sjonsretten eller deler av den etter kirkens reformasjon? Var Den augsburgske konfesjon
blitt en gvrighetskirke underlagt fyrstens konsistorium eller kirkestyre (das landesherrliche
Kirchentum)? Uklarhet apnet for vilkarlighet i tolkningen.
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Westfaler-freden 1648

Denne fredsslutning er 30-arskrigen brukte benevnelsene ”partikularkirke” eller ”konfe-
sjonskirke” om kirkefellesskap med basis i bekjennelsesdokument. Dermed ble det lettere
for fyrstens embetsverk a skjelne mellom konfesjoner. Fgrst ved inngangen til 1800-tallet
ble de gamle benevnelser erstattet med “bekjennelseskirke” i formaljuridisk mening.

Bekjennelsestro lutherdom bruker selvbenevnelsen «bekjennelseskirke» i nytestamentlig og
reell mening. Var identifikasjon med den gamle kirke markerer at vi har en annen rett enn
statens rett. Kirkens gudgitte Kristus-bekjennelse og rett er to sider avsamme sak, nemlig
kirkens livog frihet under Kristi nadige herredgmme, fri til 3 utgve prekenembetets fullmak-
teri hans sted, og fri til 3 utforme gudstjenestelige ordninger til vern om Guds barns frihet
og naderetti gudstjenestelige ordninger. Det kirkerettslige mesterstykke bestar i @ utforme
kirkens gudgitte rett i kirkerettslige ordninger. (Hans Dubois)

Pa grunn av prekenembetets oppdrag og fullmakter fra kirkens Herre, har prekenembetets
utgvere reformretten iusreformandi. | en ngdssituasjon kan denne rett utgves av verdslig
gvrighet for a verge og beskytte kirken. Ngdssituasjonen gir verdslig myndighet en innskren-
ket myndighet, innordnet kirkens bekjennelse og rett. lllustrasjon: Kirkens reformasjon un-
der Johan Bugenhagens ledelse i nordtyske byer i 1520-arene.

Problematiserende omstendigheter

Reformretten brukti samsvar med prekenembetets mandat og fullmakter tjener den menig-
hetsbyggende virksomhet kirkens grunnvoll, lagt i begynnelsen. I motsatt blir kirken omdan-
net til lovreligion og fremtrer som den falske kirke (Ap 17 og 19:2). De problematiserende
omstendigheter er uoverskuelige, men noen er typiske. Jeg nevner fem.

En fgrste omstendighet gjelder «Nicenum»:

Kristenhetens basis for laeresamtaler var enda pa reformasjonstiden de oldkirkelige bekjen-
nelser — og iseer Nicenum (el Den nicenokonstantinopolitanske bekjennelse, 325/381). Det
var ikke 1500-tallet som var kirkesplittelsens drhundre, men 1700-tallet.

Pa reformert hold opphgrte Nicenums status som kristenhetens felles basisdokument for
gkumeniske samtaler. Dette tap ble katastrofalt for bekjennelsestro lutherdom. Hvordan
vaere den gamle kirkes talergr inn i den protestantiske kristenhet, hvor Nicenums status er
underkjent, og "bekjennelse” forbundet med opplevelsesmystikk og umiddelbar tilgang til
Skriftens innhold pa biblisistisk vis?

Pa luthersk kirkemark ble problemet forsterket med pietisme, herrnhutisme, vekkelse, deis-
me, socinianisme, osv. Konkordiebokens bekjennelser ble ikke lenger betraktet som kirkefel-
lesskapets trosbekjennelser, men som bekjennelser avformalitet og av tids- og kulturbeting-
et betydning. Det er fremdeles situasjonen.

En annen omstendighet gjelder den moderne gkumenisme (siden 1850-t):

Dens kjennetegn er erklaeringer av privatrettslig og regional karakter, begrunnet i partenes
erfarte tilneerming gjennom lengre tid (konvergens). Denne legitimeringsmate gir rom for
rangering av motstridende laardommer med status som «ikke-splittende» ogav underordnet
betydning.
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Pa nestorianskvis praktiserer man «det doble bokholderi», hvor erfart enighet blir tilskrevet
Gud, og faktisk uenighet blir satt under administrasjon i «var kirkes orden» (Den norske fol-
kekirke). | apne konfliktsituasjoner far «ikke-splittende» uenighet overordnet betydning,
mens apostelordets laere far status som tids- og kulturbetinget uttrykk — ogsa kalt «det gam-
le synet». Med kirkegdeleggende konsekvens blir apostelordets lzere, det vil si den rett ut-
lagte Skrift fra dens Herre, tilkjent status som «forsgk» pa a uttrykke Bibelens kjerne-
evangelium. Pavirkningen fra den moderne gkumenisme og reformert kristendom virker
med kirkeomdannende kraft ogsa blant «konservative».

Begrepsbruk og metode gjenspeiler det sakkyndige skjgnn. Denne autoritetsbruk unngar
kirkebot for vrang laere nedfelt i rettsforpliktende dokumenter fra tidligere tider. Deres
rettskraft bestar. Medfgrer apostelordets leere dpen konflikt med «var kirkes orden», ma
lzeren vike for tjenesteinstruks ogregelverk, ogi siste instans vike for den praksis som ivare-
tar allmennytten (el det helhetlige hensyn).

Nestoriansk kirkepraksis etablerer forestillingen om en apostolisitet som fins spredt omkring
i tilstrekkelig grad. Med stor konsekvens ma man legge avgjgrende vekt pa tjenestefelles-
skap fremfor bekjennelsen til apostelordets lzere. Slik blir kirkens bekjennelser fra oldkirken
og reformasjonstiden gjenstand for stadig manipulering og fragmentering.

En tredje omstendighet er unionismen:

| kraft av «menneskelig» autoritet far reservasjoner mot apostelordets lzere passere over fel-
lesskapets prekestoler og laerekatedre. Gjennom tilpasninger til yndlingsidéer i samtiden
giennomgar kirkefellesskapet en reduktiv laeredynamikk i retning allmenreligion og den ma-
gisk-terapeutiske deisme. Kirken fremstar som politisert velferdskirke, alltid pa etterskudd av
den enkeltes behov og samfunnets beste.

En fjerde omstendighet er uvitenheten:

| de gamle folkekirker har synsing og taktikkeri erstattet den elementaere kunnskap om den
nytestamentlige tro og dens begrunnelse. Fa kjennertil lutheraneresidentifikasjon med den
gamle kirke i skriftbunden tradisjon. Med tilfeldige sitater blir Martin Luther gjort til synde-
bukk for all slags elendighet, og mennesker tarvrengebildene for god fisk. Uvitenheten drar
fordel av to forestillinger: Den ene fra romantikken - om religion begrunnetifglelser, og der-
for en privatsak; den andre fra den liberale teologitradisjon om tjenestefellesskapets priori-
tet fremfor bekjennelseskirken.

En femte omstendighet er relativismens tyranni:

Troen pa individers spiritualitet utelukker bekjennelsen til Guds ord og undergjerninger i en
bevitnet historie, og utelukker Jesu Kristi virksomme naervaer med allmaktsord i prekenem-
betets gjerning. Den enkeltes livshistorie gis status som apenbaringshistorie pa linje med
den Jesus-historie Gud har bevitnet med Jesu oppstandelse fra de dgde (1 Kor 15:1-3). Med
stor konsekvens fglger relativismens tyrannii den sekular-liberale stat, hvor evangeliets re-
ligion blir sideeordnet med andre religioner og livssyn, alle med krav pa var respekt.

Disse fem omstendigheter hvor bekjennelsestrolutherdom fremtrer som apostolatets kirke i
ordnede nademiddelfellesskap pa kirkens ubeskarne grunn. Det evangelisk-luthersk guds-
tjenestefellesskap er bibelsk sett en ngdvendighet. Itroskap mot det apostoliske ord gjelder
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16.

det (1) @ bekjenne i nytestamentlig mening, (2) a fremtre som apostolatets kirke, (3) a for-
kynne lov og evangelium til omvendelse og syndenes forlatelse, og (4) konsolidere fellesska-
pet pa kirkens grunnvoll lagt i begynnelsen.

Konsolideringsoppgaven gjelderiseer de innstiftelser som er unike ved apostolatets kirke: Lg-
se- og bindemaktens embete, dapensbetydning for den enkelte og kirkens liv, den ubeting-
ede absolusjon i skriftemalet, og Guds kirkes samfunn i alterets sakrament.

Vi kjenner den eneste sanne Gud ved kunnskapen han gir ved den han utsendte, Jesus Kris-
tus, slik Skriftene harsagt. Vi kjenner Sgnnen fgdt av Faderen fra evighet, og ved ham Fade-
ren - alle tings opphav, og Den Hellige And som utgar fra dem begge - livgiveren, trgsteren
og fornyeren ved Kristi ord. Troen har «Guds rettferdighet» - har Kristus som er Oppstandel-
sen og Livet. Pa grunn av Skriftens vitnesbyrd ma vi bekjenne «den felles kristne tro, at vi
aerer én Gud i Treénheten og Treénheten i enheten» - tre personer i én Guddom, i herlighet
og majestet like stor. (Athan. 3-6)

Jesu marsjordre star fast — i Jesu navn forkynne i Jesu navn omvendelse og syndenes forla-
telse for alle folkeslag(Lk 24:47). Na skal hedningerinnbys, frafalne kalles tilbake, dgpte |ae-
re & leve som Guds kjaere barni Guds kirkeorden, og gve troen i gjerninger som har Guds ord
og befaling for seg, enhver i sitt kall.

Bekjennelsestro lutheranere gjgr hva alle kristne skylder a gjgre for Gud og sin neste.

lllustrasjon: 1 Tess 2:1-16

MANIPULERING VED HIJELP AV FUNDAMENTALE
OG IKKE-FUNDAMENTALE LAERESTYKKER

Leuenberg-konkordien rangerer «laereforskjeller /.../ som ikke er G betrakte som kirkesplitt-
ende. Til slike spgrsmdl hgrer hermenevtiske spgrsmdl om forstdelse av Skrift, bekjenne Ise
og kirke, - forholdet mellom lov og evangelium, - ddpspraksis, - embete og ordinasjon, - tore-
gimentslaeren og Jesu Kristi kongeherredemme, - kirke og samfunn» (pkt 39).

Denne rangeringeller betraktningsmate danner premisset for en omfattende gdeleggelse av
det evangelisk-lutherske kirkefellesskap. Med det apostoliske ord for gye, ma man spgrre:
Med hvilken myndighet rangerer man? Hva begrunner det kirkefellesskap hvor partene
fremdeles er forpliktet pa ulike bekjennelsesskrifter, og likesa hensynet til de respektive
«tradisjoner»?

Begrunnelsen er gitt med pastanden om «den felles forstaelse» som foreligger mellom lu-
therske og reformerte kirker. Denne forstaelse er avgrenset til evangeliet, dap, nattverd,
kristologi og predestinasjon (pkt 6-28). Henvisningen til «lutherske» kirker gjelder ikke her
den bekjennelsestro lutherdom, som med Konkordiebokens bekjennelser er talergr for den
gamle kirke i den skriftbundne tradisjon (homologi). Henvisningen gjelder den moderne, fra-
falne lutherdom med dens bruk av gkumenismens reduktive metode og avtaler om kirkefel-
lesskap «pd tilstrekkelig grunnlag». Fortsattuenighet i laeren gjelder leerestykker som anses
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for @ veere av underordnet betydning. Samtidig bruker man ord som «bekjennelse» og «vit-
nesbyrd», men vel 8 merke pareformert vis om fellelleskap pa dette grunnlag. Moderne lu-
therdom har avskrevet Konkordiebokensbruk av ordet «bekjennelse»i den nytestamentlige
mening (homologi).

Altsa ble Leuenberg-kirkenes fellesskap etablert ved hjelp av manipulerende sprakbruk. Ord
fra Nytestamentet ble innordnet den normerende hensikt, og anvendt i en kompromisser-
ende brukssammenheng gitt et innhold som er den nytestamentlige sprakbruk fremmed.
Slik oppnadde man a tilslgre det massive inngrep i den laerehelhet som apostelordet formid-
ler fra Skriftens Herre. La meg f@rst belyse fremgangsmaten med et sideblikk pa den histo-
riske bakgrunn.

Benevnelsen "fundamentalisme”

Siden 1870-arene var talsmenn for evolusjonslaere og militant liberalteologi pa fremmarsj i
USA. Motreaksjonen ble en bred og mangslungen protestbevegelse. Rekrutteringen kom
stort sett fra trossamfunn og sekter i calvinsk-reformert tradisjon, men uten en felles lzere-
basis, utartet motstanden til interne konflikter.

Selve benevnelsen «fundamentalisme» knyttet bevegelsen til tidsskriftet “The Fundamen-
tals”, utgitti drene 1910-12. Tittelen refererertil formalet - a samle troppene om fem laeres-
tykker eller “fundamentals”, nemlig bibelens ufeilbarlighet, jomfrufgdselen, Kristi stedfor-
tredende sonoffer, den legemlige oppstandelse, og Kristi gienkomst. Noe lignende skjedde i
vart land pa «konservativt hold, og f@rte til etableringen av Det teologiske Menighetsfakultet
i 1908. Da var Apostolicum det samlende symbol.

Senere ble «fundamentalisme» brukt om kollektive protestytringer av biblisistisk og allianse-
kristelig karakter, alltid rettet mot teologisk liberalisme i kirke og skole. Oppslutningen ble
felgelig avhengig av kampsaker eller hjertesaker, verdt a kiempe for. De vendte oppmerk-
somheten bort fra interne la&eremotsetninger, ogtilslgrte den den erfaringsteologi som i egne
rekker ga rom for bibelkritikk og politikerfornuft ikledd inderlighetens kappe.

Benevnelsene «fundamentaliseme» og «funfamentalist» dukket opp i norsk sammenheng
under abortstriden fra omkr 1980. Da ble motstandere med en bibelsk begrunnelse stemp-
let pa linje med islamsk “fundamentalisme”. Stemplingen ga assosiasjoner til brukav vold og
terror mot «de vantro»i den hensikt 3 opprette den islamske rettsstat grunnet pa Koranens
lovregler (sharia) og laeren om de “to hus” - det arabiske hus og krigens hus.

Sprakmanipulasjon brukt i den offentlige debatt etablerer psykologiserende og moraliseren-
de forklaringsmater om motparten. Den psykososiale prosess leder menneskers forestillin g-
er i retning gnsket resultat. Noe lignende skjer med ordet «kjerne» bruk om det egentlige
evangelium som Bibel og bekjennelse forsgker a formidletisin tid. Et annet eksempel er or-
dene «konfesjonell» eller «ortodoks» brukt i nedsettende mening for @ fremme den negative
grunnholdning til bekjennelsestro lutherdom. Men etablerer tilsiktede forestillinger om
denstalsmenn,somom de er opptattava bygge murer om selvtilfredse fellesskap utad op p-
trer som lite samarbeidsvillige, gjenstridige, ubgyelige, harde, strenge, osv.

Siden tidligpa1800-tallet ble benevnelsene «separatister» eller «dissentere» brukt i nordisk
sammenhengom frimenigheter uten hensyn til begrunnelsen. Blant dem var ogsa «luthera-
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nere» i en bekjennelsessituasjon. Stilt overfor alternativet a tilpasse seg vrang laere i kirke-
fellesskapets ordninger, viste de troskap mot det apostoliske ord, brukte kallsretten og gjen-
opprettet ordnede nddemiddelfellesskap eller kirkehjem pa kirkens grunn. Denne troskap i
praktisk kirkeomsorgble tilslgrt med manipulerende sprakbruk, marginalisering og ignorans.
De ble brysomme elementer under modernitetens og gkumenismens fremvekst i stats- og
folkekirkelige sammenhenger, mens representanter for pietismens konventikkelkultur fikk
heltestatus og bakgrunnsfigurer i fremveksten av det liberale folkedemokrati, ikke uten
grunn (jf Hans Nielsen Hauge og bedehuskulturen el lekmannsbevegelsen).

En forskjell nyttig i praksis, men misbrukt pa to mater

Pa den ene side pastar man at det foreligger selvmotsigelseriapostleneslaere, pa denannen
side at mindre viktige laerestykker er uten betydning ogderfor star vi samlet om «det sentra-
le» eller «kjernen» i Bibelens budskap. Begge pastander er Bibelen fremmed.

Det er i apostlenes liv deres skrgpelighet kommer til syne. Ogsa en Herrens apostel kunne
feile, slik eksemplet Peter viser (Gal 2:11-14). En Herrens apostel kunne glemme igjen kap-
pen (2 Tim 4:13). Livets vitnesbyrd i smatt og stort dispenserer ikke fra troskapen mot det
apostoliske ord med dets lzere fra Skriftens Herre og kirkens Leerer (Mt 28:20). Nytestamen-
tet formidler syndsforlatelsensevangeliumien leerehelhet, stadfestet med Jesu oppstandel-
se fra de dgde (Apg 20:27. Jf 5 Mos 17:18-19, Jes 1:8). Den Oppstandne ga sine apostler og
deres etterfglgere oppdraget a vaere vitner «om dette» (Lk 24:48). Det fikk ogsa Paulus leere,
Rom 15:4 - Alt det som forut er skrevet, det er skrevet oss til undervisning (Jf 2 Tim 3:16, 1
Kor 10:11, Rom 4:23 osv).

Skjelningen mellom fundamentale og ikke-fundamentale leerestykker er ikke av leeremessig
art, men kan veere av praktisk betydning. Eksempler: Troens fundament (lat fundamentum)
er foreningen av Gud og menneske i Jesu person. Fglgelig er ogsa Jesu lidelse, dgd og opp-
standelse avfundamental betydning for kirkens tro (1 Kor 15:3f). Disse laerestykker begrun-
ner evangeliet om syndenes forlatelse for Kristi skyld og troens rettferdighet, som er Kristus i
sin hellighet og rettferdighet, som evangeliet apenbarer uten forbehold om lovgjerninger
(Rom 1:16f). Altsa er rettferdiggjgrelsen ved tro den artikkel som kirken stdr og faller med,
det vil si av fundamental eller grunnleggende betydning. Andre lzerestykker uten denne be-
tydning hgrer likevel sammen med den lzerehelhet som er gitt videre til kirken i og med det
apostoliske ord. Eksempler: Leeren om antikrist og englene.

En prgve pa trofasthet

2 Tim 3:16 — Alle skrifter som er inngitt av Gud, er ogsd nyttige til G gi oppleering og tale
til rette, hjelpe pa rett vei og oppdra i rettferd.

Reserverer man seg mot leerestykker av mindre betydning, innleder man en glidning i begre-
pene. Man skyver grensen foran seg. Hvorfor tro Jesu undervisning i saker av grunnleggen-
de betydning? (1 Kor 2:14ff.) Resultat: Under skinn av kristendom opptrer kristne hver for
seg som selvopphgyede leerere. De har i praksis forkastet gudskunnskapens kilde, gitt i og
med "Skriften alene” (formalprinsippet), tydet ogutlagt av dens Herre, «Kristus alene» (real-
prinsippet). Gar kilden tapt, star kristne i et uforpliktende forhold til apostelordets lzere.
Parolen «Bibel og bekjennelse» blir et spill med ord, lik et dydens fikenblad. Med konklusjo-
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ner begrunnet i eget skjgnn (konklusjonsteologi), erstatter man-den rett utlagte Skrift fra
dens Herre (realprinsippet)

Den som tror i bibelsk mening, tror pa grunn av Guds vitnesbyrd om Jesu lidelse, dgd og
oppstandelse, slik det star skrevet. Arsaken er Gudstro, den tro som Gud virker ved evange-
liet om den guddommelige frifinnelse (el universelle nade): Gud er en forsonet Gud, og vi er
alle frikjent pa grunn av Guds enbarnes Sgnns fortjeneste i Jesu tjenerskikkelse, det vil si
uten noen min fortjeneste eller medvirkning. Stedfortrederen har oppfylt loven i alles sted.
Gudmenneskets verk er rettferdiggjgrelsens kjensgjerning og samtidig et uutgrunnelige mys-
terium. Dennetro er Gudstro, som Den Hellige And virker suverent i dem som hgrer Kristi
ord ogtar vare padet (Joh 14:27, Gal 2:16, Apg 5:14). Uten denne gudgitte tro befinner man
seg utenfor Guds kirke pa fortapelsens vei, sier Guds ord (Mt 7:13, Gal 3:6-10).

Desto viktigere er bibelkunnskap om de laerestykker som hgrer sammen med troens grunn —
og bevitnerden. Kunnskapen fra dapenbaringsordets Gud lar oss skjgnne hvorfor reservasjo-
nen i ett laerestykke legger en annen grunnvoll for et hvilket som helst leerestykke. Reserva-
sjonen har en annen kunnskapskilde med en gdeleggende og omfattende virkning for kir-
kens fremtreden som apostolatets trofaste kirke med de gudgitte kjennetegn.

Bibelkunnskap er saerlig pakrevet i emner knyttet til fglgende emner:

= Syndens makt og folger. - Uten denne kunnskap, blir ikke omvendelse og syndenes
forlatelse rett forkynt, Lk 24:47. Eksempel: Fariséeren og tolleren i templet, Lk 18:9-
14. Jf Jes 57:15, 66:2, Sal 34:19, 51:19, Lk 4:18.

= Forskjellen mellom lov og evangelium i Guds sjelesorg gar giennom hele Bibelen (se
egen artikkel).

= Jesu person, Mt 22:42, jf 16:13-17, Joh 1:14, 1 Joh 1:1-4. - Den som kjenner Sgnnen,
kjenner Faderen, Mt 16:17, 11:27a. Og den som bekjenner at Faderen og Sgnnen er
Herre, kjenner Den Hellige And, Rom 8:115, 1 Kor 12:3, Joh 16:13-15. ”Ordet som ble
menneske” i Jesu skikkelse, laerer oss den eneste sanne Gud 3 kjenne i personenes
treénhet. - All annen gudstro beror pa antagelser, spekulasjon og gnsketenkning.

= Guds forsoningsverk i Kristus Jesus - mellommannen som ga seg selv til frelse for alle
mennesker, 1 Tim 2:5f, Joh 1:29 osv. - Den som sgker en annen grunn til forsoning
med Gud, stiller seg utenfor Guds nade, Gal 5:4.

» “Kjgdets oppstandelse og det evige liv” (3 trosart). - Den som bortforklarer og andelig-
gjor Kristi legemlige oppstandelse, har mistet frelsen, 1 Tim 1:19f, 2 Tim 2:17f. Jf Mt
22:29, 1 Kor 15:1ff.

= Prekenembetet, eller Guds verk ved Kristi forkynte ord (Andens embete, 2 Kor 3). -
Guds middel til omvendelse og tro er det forvalteroppdrag som apostlenes etterfplge-
re utfgrer med ngklemakt fra den oppstandne Kristus. Den Oppstandnes er virksom
med evangeliet og sakramentene som midler, og samtidiger han troens gjenstand. Mk
11:15, 16:15f, Rom 1:1f, 10:17. - Uten tillittil Guds nade pa grunn av Kristi fortjeneste
alene, er det tale om innbilt tro, 1 Tim 6:3, 1 Kor 2:1-5.

Rangeringens metode rammer det sakramentale kristenliv

Det skjer pa to mater: (1) Man reduserer ddpen til “starten pa kristenliet”. Med en vekkel-
sesteori om en gjenfgdelse nr 2 fortrenger man dapens betydning i den dgptes liv og i kir-
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kens liv. (2) Man overhgrer Kristi skapende ord, tydningsord og befalingsord, og gjgr Herrens
Nattverd til et selvbekreftende vennesamfunn istedenfor kommunion (el samfunn) med Kris-
ti ofrede legeme og blod og dermed kommunion med Guds Ene Hellige kirke i himmelen og
pa jorden. Dette samfunn er delaktighet i Kristi fullbrakte og eviggyldige offer, rakt frem og
mottatt med munnen i sakramentets skikkelser (1 Kor 10:16f).

Kunnskapen om evangeliets ytre, hgrbare ord omfatter Kristi synlige evangelium, som i da-
pen er "vannbadet i Ordet”, Ef 5:26, i nattverden Kristi legeme og blod i brgdets og vinens
skikkelser. | dapen er Guds skaperord forent med vannet, og gjgr dapen til det engangssa-
krament. Lik et skip underveis, er den troende kirke om bord i dapen gjennom endetidens
trengsler til hapets havn i den kommende verden.

| nattverden gj@r Kristi skaperord over fremsatt brgd og vin det sakramentale under: Kristi
legemes og blods virkelige naerveer i brgdets og vinens skikkelser, sa nattverdgjestene mottar
med munnen Guds pant pa syndenes forlatelse, evigliv og salighet. Kristiord — opplest hgyt
og tydelig for alle, virker sakramentet. Den Hellige And er ogsa da virksom med Kristi ord,
trgster og gleder med Kristi gave og grunnfestertroeni barnekar hos Faderen. Eneste arsak
er Sgnnens fortjeneste i Jesu korsdgd for verdens synder.

Lerestykkene om dap og nattverd henger sammen. Det sakramentale kristenliv er en den-
nesidig, jordisk historie pa linje med Ordet som ble menneske i Jesu skikkelse. Troen henger
fast ved Igftet som vi hgrer, og mottar gaven som vi ser i bade dapen og Herrens Nattverd.
Denne rekkefglge i handlingeringen rangeringavinnhold. Rekkefglgen bestar, tross ulikhe-
ter med hensyn til nddemidlenesinnhold og oppgaver, for her star vi overfor to saksforhold:

= Troen lever av syndsforlatelsens evangelium pa dapens grunn, Mk 16:16. Syndsforla-
telsen meddelti det private skriftemal stadfester Guds nadepakt i dapen og barneret-
ten hos ham.
= Med sitt legemes og blods sakrament styrker og neerer Kristus den troende i kirkens
evige samfunn med ham. 1 Kor 10:16f, Apg 2:38, Lk 22:19ff, Mt 26:26ff.
Sa er det ikke fornuften, men Guds ord som belyser forholdet mellom fundamentale og ikke-
fundamentale leerestykker. | praksis vekker forholdet undring over Guds rad til frelse — hvor
rikt det er. | denne undring ma vi regne med ”lykkelige inkonsekvenser” og avsta fra slut-
ninger om andres tro.

Bekjennelsestro lutheranere er hverken konservative eller liberale. De er trofaste mot det
apostoliske ord og etterfglger det. Slik fremstar de som apostolatets kirke i skriftbundne
tradisjon fra oldkirken og aposteltiden. De er ikke kompromissmkere, men bekjennere. Kort
sagt: De star pa kirkens grunn (eller fundament) og har sin glede i kirkefellesskap DER. |
denne mening bgr alle kristne — prester og lekfolk - vaere "fundamentalister”, og tro mot
sannheten vokse i kjeerlighet til kirkens Herre. Men fanatikere? Nei.
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17.

MODERNE KIRKER

Begrepsbruk:
“Apostolatets kirke”: Kirkens samling om de prester og biskoper som trofast overgir
apostelordets laere fra Jesus Kristus, Skriftens Herre, og forvalter sakramentene slik
Kristus har befalt. Den forsamlede menighet lar kirken fremsta i skriftbunden tradisjon
som Guds kirke pa historiens arena.
"Moderne” = det aktuelle, tidsmessige, det som vitner om fornyelse og framskritt. -
"Modernitet” - her brukt om de idéer som normerer og former den tidsriktige livsstil.
"Modernisme” er en paraply-benevnelse, brukt om de idéer som utviklet den sekulzer-
liberale stat. Synet pa mennesket som naturprodukt ble normerende for modernite-
tens livsstil siden opplysningstiden (1700-tallet), og dominerende i det moderne sam-
funn.
Postmodernisme: Egtl det som kommer “etter modernismen”. Benevnelsen signalise-
rer bade kontinuitet og oppbrudd — kontinuitet med troen pa menneskets fornuft i
dens beskrivelse av «virkeligheten», og samtidig oppbrudd fra den verden vi sanser, i
tillit til den virkelighet som hvert menneske oppfatter ogfgler. Jeg bruker benevnelsen
om modernitetens fglger for enkeltmennesker og samfunnsliv, forsavidt som metafy-
siske implikasjoner er erkjent.
Sett utenfra, har modernitetens samfunn tre karakteristiske kjennetegn, som enhver kan se
og erfare:

Fremskrittstroen: Troen pa menneskets evne til a forbedre sin livskvalitet med rasjonelle
Ipsninger og tekniske nyvinninger. Det religidgse moment er troen pa individet «selv» med
evnen til 3 velge mellom det som er rett «for meg» for a realisere «meg selv» og tilfredsstile
«mine behov». Markedet ma fglgelig veaere tilspasset individers etterspgrsel til enhver tid og
pa alle livets omrader.

Det moralske motiv: @nsket om & forbedre menneskenes levekar. Resultatet sammenfaller
for en stor del med den sekulaer-liberale velferdsstat —som for mennesker i den vestlige kul-
turkrets er den beste styringsform. @nsket om reformer medfgrer en indre styringsproble-
matikk gitt til kienne i en endel@s debatt om beslutningsprosedyrer, fordelingsspgrsmal, na-
turforvaltning og livssyn.

Den praktisk-ateistiske livsstil (sekularisme): Troen pa individets selvbestemmelse medfgrer
levemater uavhengigav skapertro og menneskesyn i den judeo-kristne moraltradisjon (Bibe-
len). Det er da viktig a vaere klar over at denne Igsrivelse omfatter den humanistiske tradi-
sjon med denstro pa menneskets plass i en fornuftsstyrt og malrettet verden (Aristoteles).

Modernitetens samfunn harinnebygget en ulgselig selvmotsigelse. Den har erklaerte huma-
nister tilslgrt ved & fremsta som en “humanistisk modernist”. Men et menneske kan ikke
veere et naturprodukt og samtidig fritt og selvstendig.

Ogsa erkleaerte kristne har forsgkt a tilpasse seg modernitetens samfunn. Utfordret av det
sekulaer-liberale samfunn, har de tilslgrt den gudfiendtlige potens ved & fremsta som «mo-
dernekristne» elleren «moderne kirke». Men man ikke samtidig veere kristen og moderne,
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eller kirke og moderne. Denne siste konstruksjon er tema i artikkelens andre del, som av-
sluttes med kirkens gudgitte historieteologi. Fgrst tar vi for oss modernismens grunnideer.

MODERNISMENS GRUNNIDEER OG POSTMODERNE KORREKTIV

(1) Troen pa den materialistiske kausalitet — at alt har en fornuftig arsak. Med utgangs-
punkt i det spesifikke —i delene - trekker man omfattende slutninger om “virkeligheten”. -
Den postmoderne reservasjon viser her til tilveerelsens mangfold. Tilvaerelsen henger sam-
men, men lar seg ikke begripe i et arsak-virkning-forhold.

(2) Troen pa det objektive bevis — at kjensgjerninger eller den verden vi sanser, er en del av
en overskueligvirkelighet uten kommentar. Nytt siden 1970-arene er den postmoderne re-
servasjon mot fornuftens hegemoni. Postmodernistertar utgangspunkti en helhet som om-
fatter mer enn delene, og trekker slutninger “ovenfra”. Denne betraktningsmate fremstar
som et korrektiv til fornuftige virkelighetsforklaringer “nedenfra”.

(3) Troen pad utviklingen —at altinngari en utviklingmot hgyere former (evolusjon). Evo-
lusjonstroen er uttrykk for en universell optimisme. - Den postmoderne reservasjon erkjen-
ner menneskelige begrensninger og viser til ideologistyrt forskning uttrykt i den globale pro-
blematikk: Befolkningsvekst, fattigdom, klimakrise, vapenkapplgp, forholdet rike og fattige
land setti et historisk perspektiv, og hertil miljgforurensning, ressursplyndring, osv. | var tid
erkjenner forskere flest forskningens forutsetninger og begrensninger, i utganspunktet gitt
med forskernes evner, problemstillinger, metodevalg og motiv.

(4) Troen pa det apenbaringstomme historieforlgp — at historien er lukket. - Den postmo-
derne reservasjon gjelder begrunnelsen: Hvor har de veert, de som vet dette? Modernismens

tro pa det lukkede rom overstiger naturlovene og tingenes dennesidigheg (el immanens, jf
historisk-kritisk bibelkritikk).

(5) Troen pa den selvbestemte tro og moral — at mennesket er alle tings mal og ”sin egen
lykkes smed” (autonomi). - Den postmoderne reservasjon viser her til spraket som sosialt
fenomen. Meningen fremgar ikke umiddelbart avordene, meni den sosiale kontekst — i den
meningsgivende sammenheng.

Vi merker oss modernitetens tidsorientering og grunnholdning. Tidsorienteringen er rettet
mot et dennesidig mal, med hap om optimal selvrealisering i et dennesidig lykkeland.
Grunnholdningen er optimistisk, med forventninger om fremskritt og nytenkning i en mar-
kedsorientert konsument- og motekultur. Tilsammen utgjgr tidsorientering og grunnhold-
ning et oppbrudd fra tradisjon og "konvensjon”, som om ingenting er verdt a ta vare pa av
menneskenes kollektive livserfaring i tidens Igp. Modernitetens oppbruddsmentalitet ut-
fordrer apostolatets kirke og dens legitimitet eller omvendt.

Den postmoderne modernismekritikk siden 1970-tallet varslet oppbrudd fra modernitetens
samfunn, men bruddet uteble (jf eksistensialismen). Ogsa postmodernister tror pa selvets
gud, og fra denne kilde kommer trossetninger eller apenbaringer om “virkeligheten”, og
fremfor alt om “min virkelighet”. Stilt overfor den verden vi sanser, sgker det autonome
menneske stgtte i selvbekreftende gudsforestillinger, menneskesyn, adferd og tilhgrighet.
Menneskenaturen fornekter seg ikke.
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Kristnes modernismekritikk forutsetter konsolidering av kristentroens unike begrunnelse og
unike kjennetegn. Kristentro er Gudstro, gitt menneskene i en bevitnet Jesus-historie, alle-
rede beskrevet i Det gamle testamente om den lovede Messias og hans verk, og deretter
stadfestet med Jesu oppstandelse fra dgde og kirkens kjenntegen fra ham. Apostolatets kir-
ke fremstar offentlig med de ting som kjennetegner menighetens liturgiske fellesskap, og
som ellers ikke finnes i verden.

Modernismens religionsteori

Siden opplysningstiden (1700-tallet) har en rekke erkjennelsesteorier lagt premissene for
modernismensidéer. Banebrytende var filosofene Descartes, Locke, Hume, Kant, Rousseau,
og etter dem historiefilosofen Hegel og samfunnsteoretikerne Marx og Engels. Hver for seg
presenterte de omfattende virkelighetstolkninger begrunnet i menneskets fornuft og begri-
pelig for den. De kunne gi rom for gudstro (teisme), eller henvise til den, men ordet “gud” er
her en forestilling om Gud, forvist til huller i fornuftens viten (hullteorien). Det er som om
denverden vi sanser, er dens skaper og opprettholder uvedkommende, underlagt det auto-
nome menneske.

En motreaksjon var romantikkens religionsteori — om fglelsen som religionens organ, og pa-
standen om Guds naerveer i menneskets opplevelser av ham (el det). Med Friedrich Schleier-
macher (d 1834) som banebryter, ble teologiens vitenskapelighet forsvart med religigsiteten
som teologiens gjenstand. Ved a gjgre fglelsen til kristentroens medium, forsvarte teologien
sin legitime plass blant de akademiske disipliner pa universitetet (jf religionsvitenskapelig
institutt). Dermed ble bibeltekstene, kirkens lzere, historie og praksis utlevert til teologenes
fornuft, og kristentroens unike begrunnelse underkastet relativismens terror.

Den liberale teologitradisjon vokste fram, samtidig som kirkens tro ble “en privatsak” pa si-
den av den offentlige samfunnsarena. Presten ble henvist til menneskers behov for religio-
nens trgst til privat bruk (jf presten i rollen som sorgterapeut). Modernismen ga rom for
presten, for sa vidt som han legitimerte sin virksomhet med behovstilfredsstillelse som nisje-
produkt. Denne legitimeringsmate bante veien for overtroen pa den rasjonelle orden og
struktur som frie mennesker “skaper”. | denne sekular-liberale surrogatreligion bekrefter
mennesket seg selv som alle tings mal.

Vi merker oss den treleddede tankeoperasjon: Fgrst abstrahering av en tenkt virkelighet eller
idé, deretter generalisering av den egentlige mening, og til sist konkretisering av meningen i
legitime former. De metafysiske implikasjoner blir oversett under skinn av vitenskapelighet
(eks vitenskapeligteologi). Ved konservative institusjoner fikk tankeoperasjonen innpass fra
sosiologien ogvirket med kirkeomdannende kraft. Den liberale teologitradisjon erobret de
konservatives banehalvdel uten evne til 3 handheve kirkens rett hjemlet i Bibel og be-
kjennelse.

Den postmoderne erkjennelsesvei

Den postmoderne erkjennelsesveiarter seg som jeg’ets virkelighetsflukt “innover” i den en-
keltes erfaringsverden. Der vil jeg’et regissere "min” fortelling (jf moderne billedkunst,
skulptur, teater, arkitektur). Med front mot modernismens tro pa fakta uten kommentar,
hevder postmodernisten at all erkjennelse innebaerer kontekstuell tolkning av sanseinntrykk
og objektbetinget viten utelukket. Farvel til det greske kunnskapsideal og modernitetens

KSv: En trofast kirke, side 127



erkjennelsesprosjekter! | nihilismens navn fikk kristendomskunnskap merkelappen “makt-
overgrep”, og postmodernister demonstrerte eksistensfilosofiens kulturdannende kraft i
praktisk politikk.

En innvendinger denne: Den postmoderne virkelighetsflukt opphever ikke vare bindinger til
den verden vi sanser. Eksempler: Var genetiske arv - tilgjengelig for observasjon og eksperi-
ment, og den onde lyst i menneskets innerste - fra en kilde utenfor menneskelig kontroll.
Men man kan late som bindingene ikke eksisterer. Eksempler: Likekjpnnede adoptivforeldre
og barn gjennom eggdonasjon, bergvet retten til a8 kjenne sitt opphav. Kortslutningen lik
funksjon = lik verdi, gitt til kjenne i likestillingshysteriogi likekjgnnet «partnerskap» med kir-
kens velsignelse.

Det postmoderne oppbrudd gjenspeiler stemningsskiftet i den vestlige kulturkrets siden
1970-arene. Aksellererende forandringer pa alle livsomrader virket rotlgshet og fremmedfg-
lelse. Informasjonsteknikkensinvasjonidet private rom siden 1980-arene ga tilgang til ufat-
telige informasjonsmengder og kontaktmuligheter. Avmaktsfglelsen dempet framskriftts-
troen. Hvordan finne mal og mening i sanseinntrykkenes kaos? Postmodernisten fant | gs-
ningen i subjektivitet og fiksjon: Jeg kan selv gjgre min livshistorie til en sukséhistorie.

Her star vi overfor en ledetrad av ikke-etisk art: Er tilflukten det som “funker” for meg, kan
fortellingen veere en livslggn begrunnet i bekvemme Igsninger. Til sist rgver dgden den siste
rest av selvbestemt mening og hap. Dgden avslgrer selvrealiseringens svgpe. Imens sgker
man trgst i underholdning og humor, fart og spenning, opplevelsesjakt og utagerende ad-
ferd, osv. Men ingentingkan overdgve den mollstemte undertone av skyld og skam og hap-
Igshet i det sekulzer-liberale samfunn. Surrogat-religionen blir hva den er.

Det hender klienten kjenner den levende Gud ved Jesus Kristus, og setter sitt hap til ham.
Om terapeuten da henter fram gode minner for om mulig & bringe smilet fram, kan forsgket
virke mot sin hensikt. Det gj@r ogsa andres naerhet uten Gud og hap i verden.

Den sekulaer-liberale stat

Det liberale moment er statens basisi ideer om individets rettigheter og individers frihet til
selvrealisering. Det sekulaere moment er religionens forvisning til privatsfeeren (romantik-
kens religionsteori) og menneskets bindingtil selvets gud. Slik tilslgrer man den skapergitte
ansvarshinding til sosiale relasjoner og den verden vi sanser.

Den sekulzer-liberale eksklusivitet kom til uttrykk i krav om handlefrihet for seg selv og like-
sinnede, men helst ikke handlefrihet for kristne med en bibelsk begrunnelse. Med kulturra-
dikal harselasi offentlige media bekreftet modernister sitt vidsyn og sin frigjorthet. Innvand-
rerbglgen fra asiatiske og afrikanske land endret situasjonen. Da ble det viktig for kulturra-
dikalere & gi muslimene inntog i norsk offentlighet. Den kulturradikale sprakmanipulasjon
ble overfgrt til den nye gvelse kalt integreringspolitikk i et "kulturelt mangfold”.

Men historien fglger ikke den rette linje. Kirkens fremste motstandere i den vestlige kultur-
krets er ikke lenger nazisme og marxisme, men den sekulzer-liberale stat. Dens kirkekontroll
bestariden indirekte, milde maktbruk giennom lovendringer vedtatt i parlamentariske ord-
ninger. Kontrollen kan utgves pa mange mater, f eks budsjettstyring, utnevningspolitikk, kir-
kens eiendomsrett, skolens undervisning, osv. Lovendringer og kirkekontroll fant sted uten
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nye ordninger for undervisning og trosformidling pa kirkens vilkar. Tapet av kirkens dapsun-
dervisningistatensrom ble ikke kompensert med bibel- og bekjennelsestro ordninger i kir-
kens rom. Profeten Hosea's klage fikk ny aktualitet, Hos 4:6 — Mitt folk skal ga til grunne
fordi det ikke kjenner Gud.

Omfattende eller begrenset viten om mennesket?

Hvor menneskets erkjennelsesmuligheter begrenser fagkunnskapen, vil undervisningen vaere
av fagmenneskets grunnholdning. Er den av teistisk type (at Gud fins), er man dpen for “noe
mer” enn fornuftsbestemte, begrensede tydninger. Erden av kristen type, vil Guds apenba-
ringsord veere medbestemmende nar faktabasert kunnskap gis omfattende tydning.

| det sekulaer-liberale helsevesen synes forholdet mellom omfattende og begrenset tydning
lite erkjent. Den helsefaglige debatt foregikk som oftest pa den sekulaere liberalismes vilkar,
og gitt til kienne med abstrakte sprakmarkgrer.

Eksempler:Individ, likestilling, partner, ngytralitet, selvbestemmelse, kulturmangfold
og selvrealisering.
Virkningen av de tenkte virkeligheter tilslgrer og manipulerer Guds skapervilje, tydeliggjort
og skjerpet i Guds apenbaringsord. Den gode Skaperen utelukker tenkte virkeligheter - om
individers likeverd i selvbestemte funksjoner.

Menigheten er sendt for a formidle apenbaringsordets basisviten om forholdet mann og
kvinne. Siden denneviten representerer mer enn den verden vi sanser, er den problematisk
for fornuften. | judeo-kristen tradisjon trer mennesket fram i relasjonen mann og kvinne,
skapti Guds bilde, og kalt til a virkeliggjgre Guds plan med sitt verk. Deres ulike kall anfekter
ikke menneskeverdet, for ulike funksjoner opphever ikke lik verdi.

Den sekulzr-liberale lovgivning forviste kirkens skapertro og underordningsleere til privat-
sfeeren. Noe lignende skjedde hvor modernismensidéer vant fram ved kirkerelaterte utdan-
ningsinstitusjoner ogi “det indrekirkelige demokrati”. Guds kirkeorden matte vike for poli-
tisk korrekte idéer innordnet menneskerettighetenes dunkle honngrord. En sosialpolitisk
agenda, begrunneti samfunnsvitenskapelige teorier, endret forkynnelsens innhold og form.
Guds lov og evangelium ble enten skilt (antinomisme) eller forvekslet (nova lex).

Hvor ble det av "presten”, undret psykiateren som ville forholde seg til en "“skriftefar” i fag-
teamet pa sykehuset. Lgse- og bindemaktens embete gar godt sammen med deres sakkyn-
dighet som hjelperklientertil 3 erindre, fortelle og s@rge over traumatiske hendelser. De er
likevel ikke skriftemalets normalsituasjon. Guds nadetilsagn har adresse til alle mennesker,
de fleste rimelig friske, med evnen til & kjenne skyld og skam og egen haplgshet i behold.

MODERNITETENS KIRKER

Kildene fra kirkens historie dokumenterer den menneskelige begrensning i rikt mal. Laeretil-
pasninger til omstendighetene har fulgt kirken som en skygge siden aposteltiden. En saer-
egen variant er modernitetens kirker, tilpasset modernismens idéer i det sekulzer-liberale
samfunn. Mitt perspektiv er begrenset til kirkens historie i Norge siden enevolds-
kongemakten fra 1661.

KSv: En trofast kirke, side 129



Fem karakteristika ved "moderne” kirkeliv:

(1) Den umiddelbare tilgangtil Bibelens meningsgivende budskap i tillit til fornuft og/eller
felelse (biblisisme).

(2) Det uforpliktende disippelskap med rom for reservasjoner mot apostelordets lzere.

(3) Den prosessuelle sannhet — kalt "evangeliets blivende vilje”, konkretisert i de lzeretil-
pasninger som “hele kirken” er tjent med og moderniteten forventer (pragmatisme).

(4) Den uforutsigbare lre, i lojalitet mot kirkemgte- og bispemgtevedtak. De trer iste-
denfor den rett utlagte Bibel, gitt kirken i og med apostelordet.

(5) Stadige tilpasninger til en tenkt kirkehelhet med henvisning til medlemstall istedenfor
kommunikanter. “Hele kirken” er til forveksling lik antikkens “societas” — summen av
individer, eller medlemmer i en organisasjon.

Hvor modernismen normerer den praktiske teologi, fremstar menigheten som et forsgksrom
etter prgve- og feilemetoden (jf folkekirkens Gudstjenestebok, hvor valget mellom alternati-
ve ledd tar hensyn til det som fungerer best lokalt). Virksomheten bekrefter egokulturens
overtro pa den praktiske fornuft og menneskets evne til a velge det rette «for meg» (jf Mt
15:1-20). Med dunkle forestillinger om kirkens kjennetegn og menighetens sendelse, fglger
snusfornuftige tilpasninger til modernismens devise “frihet, likhet og brorskap”.

Modernitetens kirkeledere vil formidle evangeliet med former som gjenspeiler dagens virke-
lighet og lokale forhold. De involverer mennesker med prosesjoner, lystenning, melodier,
stillhet, osv. Med forventninger om kirkesgkning, anerkjennelse og reformer, har man fra
kirkelig hold villet gjgre kirken til stgttespiller og samtalepartner for vitenskap og samfunn,
men forventningen ble ikke innfridd. Tvertimot: Modernitetens kirker fortrenger det unike
ved kirkens tro, dens begrunnelse og virksomhet, og demonstrerer sin egenart med sine til-
bud, alltid pa etterskudd av markedets behov. De (jf Apg 1, 1 Kor 4:1f, 15:1-3 osv)

Problemene oppstar vesentlig av to grunner: (1) Det generelle og vage formalsprdk, og (2)
samfunnsteorier anvendt pa menighetens samling om Ord og Sakrament (messen). En virk-
ning er den kirkejustis som "overordet myndighet” utgver. Enannen virkning er den lgsakti-
ge andelighet som malbarer en ny lzere eller innsikt, gitt umiddelbart fra Gud (1 Kor 14:36).
De taler ikke "til oppbyggelse” (v 3f).

Modernistisk kirkepraksis markerer rollefordelingen mellom liberale og konservative. Av-
standsmarkeringer i sak rammer kirkens framtreden i den apostolisk-lutherske laeretradisjon.
Neerhetsmarkeringer til folkemening og lokalkultur markerer kulturbetinget identifikasjon.
Kirkeledere av denne type fglger ”sin egen dnd”, klaget Esekiel, og likevel haper de at Gud
skal stadfeste “deres ord” (Esek 13:3, 6).

Modernitetens kirkegdeleggende virkning

Arsaken er synteseprosjektet: Man forsgker & forene kristentro og modernitet i en hgyere
enhet, og dermed legitimere den organiserte kirke som samfunnsinstitusjon. Det er rettfer-
diggjerelse ved hjelp av markedets respons.

Synteseprosjektets giennombrudd i europeisk kirkeliv skjedde for en stor del i siste halvdel
av 1800-tallet. Kirkens virkelighetstydning og frelsesbudskap ble tappet for apenbarings-
ordets substans og begripelighet. Den bibelske begrunnelse i en bevitnet historie ble gjen-
stand for historisk-kritisk bibelforskning, underlagt modernismens tro pa historiens dpenba-
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ringstomme forlgp. Alt som stadfestet Guds lgfters oppfyllelse i Jesu person og verk ble lu-
ket vekk. Under skinn av “vitenskapelighet”, ble denne lzerde biblisisme gdeleggende for
kirkens trosformidling pa alle niva.

Fremgangsmaten kunne veere direkte frontalangrep mot ledd i kirkens trosbekjennelse
(Apostolicum). Mer effektiv var den indirekte fremgangsmate, med problematiserende bort-
forklaringer nartiden var moden. Medlgpernaturer spilte rollensom ”samlende”, og i makt-
posisjoner kunne de prioritere allmennytten fremfor apostelordets leere og gi skinn av libera-
litet og kirkeomsorg. Den evangelisk-lutherske bekjennelse ble en formalitet fordi den tro-
faste formidlingble et problem. Desto viktigere ble forpliktelsen pa kirkens ordninger. Pres-
ter i opposisjon til kvinneprest-reformen oppnadde i Den norske kirke sakalt «kjgregler»,
men bordet fanget i et kirkefellesskap i strid med nytestamentlig lzere om kirken.

Den indrekirkelige reaksjon bestod i gruppebaserte virksomheter med selvberging og/eller
kirkeredningsom mal. Historien om konservatives kampsaker handler om tapte skanser og
den uinnfridde forventning om “den siste spiker i statskirkens likkiste” (biskop Johannes
Smemo c 1965).

Stilt overfor kirkerealiteter under statlig kontroll, skulle den konservative prest tjene to her-
rer (Mt 6:24). Posisjonen som Kongens embetsmann (fra slutten av 1600-t) ble kraftig redu-
sert med lovendringeri etterkrigstiden. Samtidig med oppbyggingen av folkekirkens organi-
sasjon, vokste en kommissaer-lignende presterolle fram, som utad bekreftet “fellesverdier”
med ritualer og opplevelser. (Jf 1 Kor 11:3, Joh 5:19, 8:38 og 42f)

Modernitetens virkninger i generasjonslgpet

Gjgrvi modernitetens kirkevirkninger til en debatthistorie, gar vi glipp av kirkens traderings-
krise i generasjonslgpet. Kirkensevangelisk-lutherske bekjennelse endret karakter siden pie-
tisme og rasjonalisme pa 1700-tallet. Fremdeles kunne Den norske kirke fremsta som ”lu-
thersk”, takket veere utgivelsene av Kirkeritualet i 1685 og Alterboken i 1688, og dertil Kingos
Salmebok og Gradualei1689. Etter hvert som moderniteten vokste frem, ble den gammel-
lutherske arv av mange oppfattet som umoderne, men aktet som tids- og kulturbetingede
trosvitnesbyrd fra gamle dager. Den kirkesgkende befolkning var fremmedgjort for be-
kjennelse i nytestamentlig mening.

Lutherdommens konfesjonelle gdeleggelse tegner bildet av /aerekonvertering i genera-
sjonslgpet. Fgrst ble idéer initiert ved utgrupper. Deretter fulgte konfrontasjon, debatt og
mottiltak. Til sist ble utgruppene gitt frihet til & utgve sin praksis i lovregulerte former (jf
Hans Nielsen Hauge, Gustav Adolph Lammers). Nedbyggingen av den konfesjonelle stat var
overgangen til den sekulzer-liberale stat. Br@dresocieteter og «dissentermenigheter» ble ak-
septert, og likesa konventikkel-virksomheten i en sideordnet kirkestruktur «innen» Den
norske kirke. Nytt i etterkrigstiden var fremveksten av den sdkalte «menighetsaktivitet» i
menighetsradets regi og etter mgnster fra aktiviteten pa bedehusene (bedehuskulturen).

Hva skjedde med den konfesjon, som kongemakten en gang beskyttet? Den ble statens reli-
gionsvesen og kirkens bekjennelse de iure. | Ippet av 1800-tallet ble kirkens tradisjonskrise
tydelig under den sakalte «kulturkampen», da forholdet tro og vitenskap var det sentrale
tema. En rest etablerte seg i 1890-arene som formdlslutherdom under fanen “for Bibel og
bekjennelse”. Noen holdt fast ved den bekjennelse som en gang samlet kirkefolket i den
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skriftbundne tradisjon fra den gamle kirke. Formalet markerte hapet om en indrekirkelig
fornyelse. Kanskje var lokale vekkelser et forvarsel? | mellomkrigstiden var hapet om
«landsvekkelsen» enna levende.

Det sosiale vilkar i kirkens trosformidling

Fenomenet leerekonvertering i generasjonslgpet er et karakteristisk trekk ved kirkefellesskap
i krise. Samtidiger pietismens konventikkel-tradisjon en paminnelse om det sosiale vilkar for
trosformidlingi modernitetens samfunn, nemligsmdgruppen, hvor to eller tre samtaler over
Bibel og katekisme. Smagruppen er den sosiale motori all trosformidling. Da kan det hende
at det evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap blir en realitet og ingen utopi, og konfe-
sjon en ngdvendighet og ingen ulempe.

Ungdomsgenerasjonen (fgrstegenerasjonen) forholder seg til samtidens kirke og samfunn
som i en normalsituasjon, men fremmed for foreldrenes og besteforeldrenes erfaringsbak-
grunn i gamle dager. Gruppetilhgrighet, identitetssgken og selvstendiggjgring medfgrer
opinion og opposisjon mot normtrykk “ovenfra”, og - for manges del - dpne eller tilslgrte
brudd. Typisk for eldstegenerasjonen (tredjegenerasjonen) siden 1800-tallet er dens frem-
medgjering overfor den samfunnssituasjon som former ungdommens identitet gjennom
mange impulser og veivalg, ukjent ”i gamle dager”.

| denne sammenheng har mellomgenerasjonens (foreldregenerasjonen) den sentrale posi-
sjon i kirkens trosformidling. Menighetens organiserte virksomhet kan stgtte foreldrene
oppsedingmed ordnet dapundervisning og prakiserende tro i menighetens gudstjenestefel-
lesskap. Det forutsetter et samarbeid mellom hjem og menighet begrunnetiformaningen til
foreldre/foresatt og faddere og deres Igfte dapliturgiens form. Et eksempel:

Presten: Ved den nye fadsels bad — ved vann og Den Hellige And, er dette barn blitt et
Guds ban og Kristi medrving i Guds kirke. Sa formaner jeg dere foreldre og faddere i
Guds sted:

Bista barnets opseding med Guds ords laere, kortframstilt i Luthers Lille Katekisme.
Be for barnet i deres bgnner.

Og pase at barnet laerer Herrens Bgnn, De ti Guds bud og Trosbekjennelsen, og far
hjelp til 3 bekjenne den treéne Gud, leve i Guds kirke og blir forberedt til Herrens Helli-
ge Nattverd. — Vil dere gjgre dette?

Svar: Ja.

Presten: Salig er hver den som hgrer Guds ord og tar vare pa det! (Lk 11:28)

Formaningen utvider perspektivet fra daphandlingtil ddpundervisning (barneleerdom), med
gudstjenestefellesskapet og kommunionen som mal. Til sammen utgjgr de den helhet som
Jesu dapbefaling og lgfte viser til, Mt 28:20 — lzere dem d holde alt det jeg har befalt dere, og
se, jeg er med dere alle dager inntil verdens ende.

Formaningog lgfte er en kirkerettslig kontrakt mellom hjem og menighet. Fadderne er bar-
nets representanter overfor menigheten og menighetens representanter overfor barnet
(menighetsfaddere). De fremstar som barnets forbedere og garantister for kristen oppse-
ding. Samarbeidet mellom hjem og menighet gjelder livet i Guds kirke og skaperverk. Kon-
trakten innholdsbestemmer og normerer biskopens visitas.
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@deleggelsen av”Den augsburgske konfesjon”

Kirkens historie lar oss se mgnstre og linjeri historien og reflektere over dem. Denne mulig-
het gjelder historien pa alle sosiale nivda. Da ma vi ha in mente den sosiaele motor i kirkens
leeretradiisjon — smagruppen. Der blir kirkens trosformidling avgjort. Den offentlige tros-
formidling i gudstjenestefellesskapet er av grunnleggende betydning. Men hva skjer etter-
pa? Hvordan foregar sosialiseringen av den gudskunnskap som lar deltakerne kjenne Gud i
hanskjeerlighet og trofasthet? Hvem formidler kirkens hellige tro? Og hvor, nar og hvordan
skjer det? Den sosiale motorgir troen fgtter @ ga med, og munn og maele. Uten den sosiale
motor, opphdgrer det evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap.

Det generelle bilde forteller at den evangelisk-lutherske kirke framsto som konfesjonell hel-
hetica 200 ar. Bryter vi ned bildet til smagruppeniva, mgter visamtalen om prekenen, mes-
sen, bibelhistorienog— fremfor alt — «Luthers Lille». Dens korte fremstilling av Bibelens ho-
vedstykker var en felles «ngkkel» uansett alder, yrke og sosial status. Historien om luther-
dommens gdeleggelse handler om trosformidling pa smagruppeniva. Pa dette niva ble det
evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap fragmentert og gikk i oppl@gsning. Og pa dette
niva begynner gienoppbyggingen i samarbeidet mellom prest og lekfolk. Luthers Lille Kate-
kisme lar samarbeidet forega mellom presten i menigheten og husfedrene i hjemmene.

Stilt overfor vranglzerens problem, ble det ngdvendig for Luther 8 komme lekfolk til hjelp i
samtalen om dapen og alterets sakrament. «Lutheranerne» var ingen ny kirke med en ny
leere, men den gamle kirke med lzeren fra aposteltidens kristne. Med denne identitet kunne
de fgre opplysende samtaler med hvem som helst. Enfelles plattformvar i mange sammen-
henger «Den nicenske bekjennelse» fra ar 325. Med utgangspunktidet store hovedunder —
foreningen av Gud og menneske i Jesu person — kunne man fgre samtaler med reformerte
(calvinister o a) om Kristi rettferdiggjgrelse, forsoningen, sakamentene, osv.

Pa den refomerte side siden 1700-tallet har ikke Nicenum hatt status som den gkumeniske
bekjennelse, vesentlig fordi man var (og er) fremmed for bekjennelse i nytestamentlig me-
ning. Denne statusendringvar oger en tragedie for bekjennelsestro lutherdom. Det var ikke
lenger mulig a fgre laeresamtaler med basis i et felles dokument.

Reformerte betrakter Konkordiebokens bekjennelser fra oldkirken og reformasjonstiden som
tids- og kulturbetingede vitnesbyrd om kristen tro. Denne status overser begrunnelsen i
apostelordets lzere fra Jesus Kristus, og dermed den autoritet, myndighet og gyldighet de har
i kraft av skriftbevis fra Skriftens Herre og kirkens Lzerer.

| bekjennelsenssted tradte troserkleeringer av privatrettslig og regional karakter. Gjennom
kirkepolitiske fremstgt av oppstod nye kirkefellesskap pa tilstrekkelig grunnlag og med split-
tende effekt. Den reformerte innflytelse ble forsterket i kirker av Den augsburgske konfe-
sjon. Gjennom pietismen i ulike varianter oppstod trosfellesskap eller vennesamfunn i side-
ordnede kirkestrukturer, samtidigsom frafalli laeren truet gudstjenestefellesskap med opp-
Igsninginnenfra under pavirkning fra refomerte trossamfunn og liberal teologi. Det er for-
skjell pa bekjennere og politikere.

Pa luthersk kirkemark beholdt Konkordieboken sin formelle status (de iure). | realiteten ra-
det den andelighet (el spiritualitet) som ga rom for motstridende «laereforskjeller» rangert
som "ikke kirkesplittende”.
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Til selvstudium: 1 Kor 2:1-5 (jf 1:6 — vitnesbyrdet om Kristus).

Joh 5:31-36, 7:15-18, 19:35-37, 21:24. Apg 4:33. 1 Joh 1:1-5, 5:9-11. Ap 1:2, 9, 19:11)
En svakhet ved den gammellutherske kirkepraksis var prestens gjerning som skriftefar ved
inntegning til nattverd. Denne svakhet ble pietismensinnsatspunkt. Koblingen privatskrifte
og altergang var opprinneligen provisorielgsning fra Wittenberg i 1520-arene. | en betrengt
kirkesituasjon skulle skriftemalet ivareta flere motiver som hver for seg er bibelske. | Nytes-
tamentet fins ikke noe pdbud om privatskrifte fgr altergang. Evangeliet forkynt for alle har
adresse til den enkelte. Det forutsetter at Guds ubetingee nadetilsagn blir tilsagt den enkel-
te som matte be om det. En skrifteb@gnn gir anledning til 3 nevne en synd eller to, men det
er en frivillig sak (Se Lille Katekisme. Jf Apol 11:3-5, 12:39-43, 99-105 osv).

Utover pa 1700-tallet oppstod alliansen mellom pietister og rasjonalister i bekjempelsen av
prestens gjerning som skriftefar og vokter ved Herrens bord. Rasjonalistene ville rense ut
denne siste rest av “katolsk overtro”. Pietistene tenkte i lignende baner om Luther, som
stanset reformasjonen ”"pa halvveien”. Navartideninnetil 8 ga “veien videre” med levende
kristne, istand til 3 utgve andeligdomsmyndigheti”det alminnelige prestedgmme”. Benev-
nelsen siktet man til et abstrakt-funksjonelt embete som alle kristne har del i.

Luthers polemikk ca 1523 mot Romerkirkens var szerlig rettet mot det spesielle offerprest-
embete. Argumentasjonen med dapen som vigselssakrament drev ham til slutninger om et
"alminnelig” prestedgmme pa dapens grunn (egtl de troendes prestedgmme). Noe laeres-
tykke om saken fins hverken i Luthers katekismer eller andre steder i Konkordieboken. Den
bibelteologiske begrunnelse manglet.

Pietistenes utg@velse av den dndelige domsmyndighet gjorde evangeliet til betinget nade.
Gave-evangeliet, gitt pa grunn av Kristi lidende lydighet (favor), ble gjort betinget av Guds
nadevirkning (donum), synligforallei angerens (el gjenfgdelsens) smerte. Ved a undersgke
"den vaktes” loverfaringer, kunne levende kristne bedgmme angerens smerte og felle den
forlgsende dom, at na er du et frelst Guds barn.

Med pietisme og vekkelse fikk troen pa det autonome menneske en kristeliggjort utgave pa
luthersk kirkemark. Pietismens lzerefedre (Spener, Francke, v Zinzendorf m fl) ville fullfgre
reformasjoneni et helliglevnet, virkeliggjort i troendegrupper uavhengig av sognemenigh e-
tensordninger. Prester av pietistisk type ga alibi for kirkegang, samtidig som troendegrup-
penvar “smakirke” (ecclesiola) i det kirkefellleskap man sognet til. Med kirkegang ville ”le-
vende” kristne fornye kirken innenfra og kvalifisere den som Jesu kirke. Det var et politisk
resonnement.

Deltagerne holdt fast ved den sideordnede kirkestruktur, selv om "makta rar”. Med skjel-
ningen mellom ”alvorlig laereproblem” og “kirkesplittende vrangleere” forsvarte de status
guo uten prest og kirkebestyr. Det var en fornuftig Igsning med rom for bibelteologisk ar-
gumentasjon for sd vidt som den fremmet formalet. Det ble utviklet to tenkesett med tilh g-
rende adferdsformer, kjent fra kulturmgter som ”dikotomisk adferd”.

Skjult bak lukkede dgrer, eller apenlyst i trygge posisjoner, skjedde bortvelging av ube-
kvemme apostelord ogbekjennelsestro lutherdom. Med bekjennelse i nytestamentlig me-
ning hadde bekjennelsestro lutheranere “spilt seg selv ut over sidelinjen”. En illustrasjon er
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historien om Det teologiske Menighetsfakultet opprettet 1908). En annen illustrasjon er
formalslutherdom pa konservativ grunn (Foreningen for Bibel og Bekjennelse).

Modernitetens kirkevisjon utformet i kirkepolitiske alternativ

Aktgrene fordeler hverandres laerestandpunkt pa en skala fra konservativ til liberal og pre-
senterer uegentlige Igsninger med rom for reservasjoner mot apostelordets laere. Eller sagt
med profeten, Jes 53:6 - Vi vendte oss hver sin vei.

Modernitetens kirke agerer frisinnet forbrgdring og enighet ”i hovedsak”, begrunnet i
skjpnnsmessige betraktninger om formal og nytte ”i tilstrekkelig grad”. Den moderate utga-
ve vil likevel beholde “en luthersk profil”. Den radikale utgave opptrer som universalismens
avantgardister, med henvisningtil dunkle fellesverdieriet overkonfesjonelt fellesskap pa in-
derlighetens grunn. De favnervidt ogleder ani religionenes pilgrimstog under-veis mot den
fullendte religioniuniversalismens altomfavnende utopia. Kirkerommets bruk blir deretter.

Valg mellom uegentlige Igsninger forsterker behov for interessekontroll ved hjelp av en for-
delingsmetafor (metaforisk manipulasjon). Metaforen gir mening i det verdslige liv, men
overf@rt pa kirken, manipulerer den kirkens framtreden som kristokrati, hvor Kristus er kir-
kens Lezerer og styrer kirken med den rett utlagte Skrift, gitt kirken i og med apostelordet
(bekjennelseskirke/ apostolatets kirke).

I moderne kirker ma deltagerne sgke legitimitet i korrekte former, og sgke selvberging i ved-
tatte ordninger. Forpliktende kompromisser gir rom for “ulike syn”, men ikke for “brysomme
lutheranere”. Denne praksis bekrefter forskjellen mellom apostelordets etterfglgere og
kompromisserende diplomater, og forskjellen mellom kirkens rett og sekulzer rett.

Her merker vi oss at talsmenn for “kirkens syn” agerte situasjonens herrer, men tilslgrte
alles taperposisjon. Sagt med Lille Katekisme - alle ”lyver eller bedrar”, her med be-
kvemme forbehold mot ubekvemme bibelord (Lk forkl 2 bud). Denne andelighet har fulgt
kirken siden aposteltiden.

1 Kor 14:36 — Var det kanskje fra dere Guds ord gikk ut, eller er det bare til dere det er

nadd fram? (Jf Mt 7:15, 24:11, 24. Jf 2 Kor 11:13, 1 Joh 4:1, 2 Joh 7, osv.)
Den metaforiske kirkemanipulasjon fortrenger kirkens bekjennelse til fordel for “kirkens
ordninger” eller rammeverk. Det holder stillingshaverne samlet i et "tjenestefellesskap”
hvor “kirkens syn” forplikter alle. Her har etikk prioritet framfor dogmatikk, det vil siden po-
litiske korrekthet som til enhver tid befester kirkelederes samlende anfgrerposisjon og til-
fredsstiller allmenne trygghetsbehov. Fremmedgjort for apostolatets kirke, ma de relati-
visere apenbaringsordets treéne Gud og misbruke hans Navn for vinnings skyld (1 Pet 5:2, jf
1 Tim 6:5, Jud 5, Fil 3:7).

Esek 13:5 - Dere gikk ikke opp i revnene i muren og bygde ingen skanse for Israels &tt, sa den
kunne sta i striden pa Herrens dag. Synene deres er falske, og spadommene er lagn. De sier:
"Sa lyder ordet fra Herren.” Men det er ikke Herren som har sendt dem. - Samme eksklusivitet
meter oss i Jesu oppgjer med fariséernes og sadduséernes lere, og senere i apostlenes forma-
ninger til kirken i den nye pakt.

Til ettertanke: Mt 7:15ff. Lk 10:16. Joh 7:16-18, 28, 13:16. 1 Kor 14:38, 2 Kor 2:17,
11:13. Ap 2:2 osv.
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Modernitetens prioriteringsmate i kirkeorganisert praksis

Leeretilpasninger begrunneti det helhetskirkelige hensyn tilslgrer egeninteresser. Men ”ing-
en er sterk i egen kraft”, sang Hanna (1 Sam 2:9f).

Fremgangsmaten er moderne, men ikke egeninteressen. Esek 13:2 — De “spdr av egen lyst”.
Jesus bekrefter, Joh 5:43 og 7:18 - De “kommer i sitt eget navn” og “taler ut fra seg selv”.
Det er Kristi leere Peter stadfester med ordene (2 Pet 1:20), at ingen kan tyde profetord i
Skriften "pa egen hand”. Paulus sier om slike (Rom 10:3) at de "vil bygge opp sin egen rett-
ferdighet” for Gud. Paulus skriver her av egen erfaring fra sin fortid som fariséer. Den er en
paminnelse om arvesyndenstrangtil a3 fremme egeninteresser med kreativ teologi (dvs her-
lighetsteologi).

Hvilken dndsmakt herjer med reservasjonens kunster i kirken? Jesu svar angar oss alle: Det
er Guds motstander —djevelen (Joh 8:44. Didabolos = anklager, baktaler). Jesus var Faderen
lydighet i kraft av sin persons hemmelighet, og beseiret helvetmaktene med sin dgd.

Straks etter dapenilordan og Faderens proklamasjon ble gudmennesket Jesus fgrt ut i gde-
marken og fristet av djevelen (Mt 4:1-11). Guds kirke gar i Kristi spor (Ap 14:4). De samme
fristelser mgter Kristi kirke pa jorden, og iseer prekenembetets utgvere. Blir ikke fristelsene
avvist med Kristi bibelbruk, vinner djevelen frami kirken og i dgptes liv. Istedenfor evangeli-
et om ham som er troens rettferdighet, trer fredsarbeid, naturforvaltning og all slags timeli-
ge ngd. Troensrettferdighet trives godt sammen med gode gjerninger, men trer de i stedet
for troen, forkynner man et annet evangelium med hap om verdens Ignn og gunst. Metoden
bestar i 3 anvende bibelord til luftige bortforklaringer av apostelordets laere fra Skriftens
Herre. Slik leerer man mennesker a leve i strid med Guds ord. Det er det samme som a friste
Gud. (Mt 4:1-11. Luthers pr 18.2.1537. WA 45, 25-47)

Den antikristelige andsmakt agerer som om “alt er mitt”. Den befester sitt herredgmme i
kirken med Igftet at “alt er ditt”, men pa en betingelse: Om du tilber meg. Denne andsmakt
paberoperseg uinnskrenket myndighet, opphgyet over Gud og den rette gudstjeneste (Dan
11:36, 2 Tess 2:4).

En Luther-preken gir grunn til ettertanke: Antikrist rari Guds tempel hvor prest og menighet
underkaster seg menneskers laerdommer og pabud, som om deres verdslige maktbruk er
kirkens vern og trygge borg. De tilslgrer Kristus — troens rettferdighet, gjgr Midleren til en
lovgiver, forvrenger evangeliet og sakramentenes bruk, og bruker syndsforlatelsens evange-
liumtil han og spott. Men kirkens beskytter og verge er alle dager ingen annen en han som
sa: "Ga bort fra meg, satan!” (Luthers preken 18.2.1537 — WA 45, 25-47)

Med laeretilpasninger blir kirken alminneliggjort og folket fremmed for den fred som Det
store gloria besynger. Den fremmedgjorte forsamling synger lik en jazz-festival om seg selv,
lar alt handle om seg selv, og stiller menneskers tanker, fglelser og pafunn i sentrum. Surro-
gater gir illusjoner om noe annet, men de forblir hva de er.

lllustrasjon: Den norske kirkes fremvekst som organisasjon — fra sogneniva "til topps”.
Normen var gitt med det liberale folkedemokratis idéer om frie individers medbe-
stemmelse og representasjon i et parlamentarisk system. Idéene vant fram langs to
linjer — “ovenfra” med statlig utnevningspolitikk fra begynnelsen av 1900-tallet, og
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“nedenfra” med reformer i en radsstruktur. Et giennombrudd var sognevise menig-
hetsrad siden 1920.
Pa kirkelig hold haper mange at indrekirkelig selvstyre i rads- og mgtestrukturen gir frihet fra
statlig kirkekontroll. Pa politisk hold vil mange sikre en "apen og inkluderende folkekirke”.

Moderne kirker er beredt til leeretilpasninger av hensyn til evangeliets frie Igp. Men hvilket
evangelium kan det vaere, som apner kirken for religionsimporter og dypere innsikt? Det bi-
belske svar er “7menneskeverk”, Gal 1:11, 3:3 (jf 1 Mos 3:4f, Mt 4:8-11, Ef 4:14, Heb 13:9).

Individers selvrealisering i modernitetens kirkefellessskap
Moderne kristne lever opp til modernitetens ideal: Frie individers herredgmme over hvert
sitt livsprosjekt. Deres alibi er prest og biskop, for ogsa de definerer seg som “kristen”, selv
om de gar ut over “det som star skrevet” (1 Kor 4:6). Kan prest og biskop undersla Guds ord
i leere og liv, kan ogsa jeg gjgre likesa med krav pa respekt.

Problemene oppstar med begrunnelsen: Generelle ogvage betraktninger om helhetlige hen-
syn, raushet og personligintegritet. Da ma apostelordets lzere vike for selvbekreftende ord
pa modernitetens vilkar. Under skinn av evangelisk frihet og med skjgnnmalende ord blir
mennesker bundet til lovmessigheten i sin natur: ”Jeg er jo skapt sann.” Og bundet til selv-
ets krav, gjgr man den gode Skaperen ansvarlig for den syndefordervede og forvrengte
menneskenatur (manikeisme).

Fremgangsmaten prioriterer privatmeninger framfor kirkens bekjennelse til apostelordets
lzere. Konklusjonen er forutsigbar: Hva Herren og hans apostler leerte den gang, forpliktet
kristne i datidens samfunn, men ikke kristne i det moderne samfunn (jf Pred 8:16f, Kor 2:9-
16, Mt 4:1-11). Med flertallsvedtak far privatmeninger status som “kirkens syn” eller “det
offisielle syn”. Modernitetens kirker motsier Guds kirkes grunnvoll, lagt i begynnelsen.

Modernitetens likhetsidé i nye former

| etterkrigstiden ble benevnelsen “de kirkefremmede” innarbeidet i kirkelig sprakbruk.
Hvordan "na dem” med evangeliet? Lgsningen ble “evangeliet i nye former”.

Endaen sprakblomst ble til - «kirkelig aktivitet» i by- og tettstrgk. Den etablerte lekmanns-
aktivitet pa bedehuset kjente seg truet, for ogsa den var motivert av arbeidsformer som isaer
barn og ungdom forstar, godtar og krever. Det underliggende problem var et kirkefellesskap
fremmedgjort for det sakramentale kristenliv i Guds kirkes kristokratiske struktur.

Enillustrasjon er kvinneprest-reformen - vedtatt av Stortingeti 1939 og i Norge gjennomfgrt
i 1961. Opposisjonvar markant i 1660- og 70-arene. Ved artusenskiftet var den stilnet av i
det offentlige rom. Entraderingskrise i generasjonslgpet matte vike for tilpasninger til mo-
dernitetens samfunn, og bibelsk kjgsnnsteologi ble erstattet av likestillingsideen i gudstje-
neselige ordninger. Og likevel: Hvor det fins bibellesere, fins noen som leser innenat og sg-
ker dit hvor bekjennelsen samler i Guds kirkeorden. Med ulike kall vitner mann og kvinne
mot den destruktive kortslutning, at lik funksjon = lik verdi.

Bibelsk skapertro og modernitetens lukkede virkelighetsoppfatning utelukker hverandre
gjensidig. Den sekulzere tro pa naturens lovmessighet utelukker det underfulle i forholdet
mann og kvinne, utelukker Guds underfulleinngripenien bevitnet frelseshistorie, utelukker
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det underfulleiforholdet Kristus og kirken. Motsatt erforholdeti den bibelske skapertro fra
apenbaingsordets Gud.

En tydning av forholdet mann og kvinne er Adams kall i den fgrstefgdtes posisjon. Beret-
ningenil Mos 2 er en Kristus-profeti (1 Mos 2, jf Rom 5:12ff, 1 Tim 2). Skaperverkets midler
bekreftet ordningen da han ble mennesket i Jesu tjenerskikkelse (Ef 5). Han framstiller ikke
seg selv og sin kirkebrud i et lesbisk parforhold, men gjgr forskjell — diskriminerer! Skikkede
menn kaller han til 8 utgve prekenembete som hans delegater og fedre i Kristus (1 Kor 4:15,
jf1 Tess 2:11). Og kvinnen blir frelst i sitt morskall, om hun forblir «i tro, kjeerlighet og hel-
liggjgrelse» (1 Tim 2:15, jf v 4, 4:16)

Modernitetens kirkevirksomhet skilter med et prekenembete oppfunnet av mennesker, lik
drivtgmmer pa tidenselv. Titler og pontifikalier tilslgrer virkeligheten. Med "dypere innsikt”
skipnnmaler de dgdenisynden (Mt 23). Og “det bad som gjenfgder og fornyer ved Den Hel-
lige And” (Tit 3:5), blir ikke praktisert i forsakelse og tro, virksom i gjerninger som har Guds
ord og befalingfor seg (jfv 8, jf Gal 5:6. Ef 2:1-3. Lovlgshetens and allerede virksom, 2 Tess
2:1-8).

Moderne kirkers rettsproblem

De moderne folkekirkers rettskilde er en gudsfornektende (positivistisk) rettsteori om folke-
viljen (jf 1 Sam 8:5). Den holder ikke vann (Jer 2:13).

Rettighetsideer i det liberale folkedemokrati normerer moderne kirkevirksomheter (jf Kol
2:8). Begrunnelsen er menneskers skjgnn og bud (Mt 15:1-10), og utformet i gudstjenesteli-
ge ordninger blir lzretilpasningene tilslgrt med ord om «gjeldende kirkerett».

Kirkens rettskilde er gudmennesket, den korsfestede og oppstandne Kristus. Kirkens bekje-
ner ham, holder alle hans befalinger og lever under hans nadige herredgmme (Mt 16:18f,
Joh 2:5, 4:10f). Kirkefellesskap pa tilstrekkelig grunnlag ignorerer apostelordets skranke,
som om kirkens bekjennelse og rett ikke vedkommer dem. (Sal 50:16f, Jes 29:13 (Mt 15:8f),
Jer 35:13-17.) En forklaring kan vaere formalslogikk, nyttig til hva som helst.

Enhet pa inderlighetens grunn

Moderne kirkearkitekter vil en “apen” og “inkluderende” folkekirke, og vil fylle den med et
"fornyet” evangelium for var tid, uten "de ferdige svarene”. Denne formdlslogikk fglger tra-
disjoner fra reformasjonstidens spiritualister (el svermere), og fra den “apostoliske” brgdre-
menighet i Herrnhut under ledelse av greven Nicolaus von Zinzendorf (d 1745). Sterkt moti-
verende var endetiden forstatt som "menighetstiden”, da kirkens enhet skulle fremsta i
brgdremenigheter (el filadelfiske vennesamfunn) pa inderlighetens grunn, i frihet fra konfe-
sjon og med Korint-menigheten som modell (bibelkritisk biblisisme).

Den zinzendorfske utopi fikk stor innflytelse gjiennom allianse-gkumenikk, moderne gkumen-
isme og unionistisk kirkepolitikk. Tverrstrukturer i leeren kan fremga av et summa sum-
marum og vise konvergerende tendens, og avtaler om kirkefellesskap blir inngatt “pa til-
strekkelig grunnlag”. Til hvilken pris? Prisen er den nytestamentlige tro fra Skriftens Herre
(Mt 25:23). Med andre ord sagt: Guds tro og kirkens rene kjennetegn i Guds kirkeorden. Et
kirkefellesskap pa inderlighetens grunn ma ngdvendigvis vare et sosialt produkt.
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Men visdommen fra apenbaringsordets Gud stiger ikke opp av menneskenes hjerter (Mt
11:19, 12:42, 13:54. Jf 1 Kor 1:20-30, 14:36). Visdommen fra Gud er Guds lgfters oppfyllelse
i en korsfestet Kristus. Dennevisdom blir gitt videre med apostelordetslaere fra Visdommen
i egen person. (Joh 8:25, 17:20. Jf 1 Mos 1:1, Joh 1:1, 1 Joh 1:1, 2:13f, 24, 3:11, ,&p 21:6,
22:13. Kol 1:18 osv)

Postmoderne kirketilpasninger

Den postmoderne grunnholdningtil modernismens fremskrittstro er den resignerte skepsis.
Allerede omstendighetenes tvang utelukker at noe er fornuftig, sant og rett for alle. Altsa
ma "jeg” avgjgre hva som er fornuftig, sant og rett «for meg». Den postmoderne begrunnel-
se lar jeg’et fremsta lik en ubeskrevet tavle, fri til a fortelle sin livshistorie, lgst fra omsten-
dighetenes tvang.

Det postmoderne frihetskrav omfatter seksuell legning. Den skal endres i samsvar med indi-
videts uttalte gnske og behov, i strid med den kroppslige kjensgjerning. Med stor konse-
kvens fglger krav om adopsjonsrett og inseminasjonsrett for “foreldre” i likekjgnnede par-
forhold. Men bundet til selvets behov og I@st fra de andre behov, som naturen holder fast i
lovmessighetens grep, da ma vi spgrre: Hvor ofte er jeg da “meg selv” - om jeg noensinne er
det? Og videre: Hvordan kan jeg vite at “det som funker for meg”, er rett og sant? Det
postmoderne svar lyder: "Jeg fgler at...”

Denne tilflukt i fglelser sier ikke annet enn at slik kan livet forstas og leves, men er det slik
jeg bar leve? Med fglerifornekter man den kjensgjerningat var sanseverden avgir kunnskap
om seg selv giennom observasjon og eksperiment, og likesa den kjensgjerning at det men-
neskelige sprak formidler med begripelige ord bade mening og erfaringsbasert visdom. Med
stor konsekvens erstatter opplevelsesmystikk Guds verk, som skaper og oppholdertroen hos
dem som hgrer og tar vare pa «Kristi ord» (Rom 10:17).

Den postmoderne bibelbruk gir Bibelen status som mytesamling til bruk i terapien. Et par
konsekvenser er likegyldighet for laerespgrsmal, ogkrav om frihet for enhver til & hevde ”sitt
syn” fra prekestol og leerekateder. Premiss: Bibelen kan forstas pa mange mater. Slutning:
Altsa kan den ikke veere “normerende norm” for kristnes lzere og liv. Forholdet premiss og
slutning hgrer syndefallet til (1 Mos 3:1).

Hva kan da forene postmoderne kristne? En biskop svarte pa TV at hun satte sin lit til “pro-
sessen”. De haper som henne at debatten skal utkrystallisere "kirkens syn”. Med rimelig
forutsigbarhet aner vi konklusjoner til forveksling lik yndlingsideer i samtiden. Med overtro
pa det autonome menneske, fremstar moderne kirkevirksomheter som kirkepolitiske kon-
struksjoner - pa sandgrunn.

Guds apenbaringsord har et annet perspektiv. Sorger og gleder, lykke og ulykke gar hand i
hand, men en tingkan man vite for sikkert: Gud vil ha meg i tale. Da ma prest/biskop spgrre:
Hva vil den oppstandne Kristus ha forkynt for disse mennesker i denne situasjon? Skal jeg
tilfredsstille menneskers behov eller bringe “det ord” som Herrens apostel kunngjorde “som
et evangelium” for menigheten i Korint? (1 Kor 15:2-4). Det er tragisk nar en Kristi delegat
forsemmer a bringe en hilsen fra den korsfestede og oppstandne Kristus.
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18.

Hva forener troens bekjennere i modernitetens samfunn?

| lydighet mot Guds ord (Rom 16:17 osv), medvirker ikke dets etterfglgere i gudstjenestefel-
lesskap tilpasset modernitetens ideer. De unndrar seg "villfarelsens listige kunster”? (Ef
4:14) Men det er ikke negasjonen som samler kirken. Det gj@ér bekjennelsen til Kristi ord.
Kirkens uforbeholdne bekjennelse til apostelordets leere gjelder den rett utlagte Skrift fra
Skriftens Herre. Den som er bekjennelsestro er bibeltrom den som er bibeltro er bekjennel-
sestro (Hermnn Sasse).

Hvor Kristi ord apner ”Skriftene”, fremstar apostolatets kirke i samlingen om Ord og Sakra-
ment. Det evangelisk-lutherske gudstjenestefelleskap kjennes pa den nytestamentlige tro —
Guds tro. Konkordiebokens bekjennelser istemmer denne tro og bevitner den uten forbe-
hold. Begrunnelsen er Guds vitnesbyrd som reiste Kristus opp fra de d@de, slik Skriftene har
sagt. Guds underfulle vitnesbyrd er prekenembetets legitimitet uansett tid og sted.

LA KIRKEN VARE KIRKE | DET SEKULZAR-
LIBERALE SAMFUNN!

Modernismens idéer former den praktisk-ateistiske livsstil—ogsa kalt modernitet. Man lever
som om Gud er d@d, og kirkens tro en sutteklut for «religisse» mennesker og tankespinn for
dem som behgver «gud» som forklaringshypotese. Et samfunn ordnet deretter, ma utelukke
Guds gode skapervilje og tale konfesjonell lutherdom i religionsfrihetens navn.

Livsstilens trosforsvar bestar i vegring mot sakligkunnskap om evangelisk-luthersk kristen-
dom og dens begrunnelse. Man forutsetter uten videre at mennesket er kilden til kirkens
tro, for «jeg» er kilden til min tro. Det gj@r ogsa mange kristne, dessverre.

Moderne kirketilpasninger fremtrer som kompromisslgsninger. Nar selvrealisering krever
endret kirkepraksis, unngar moderne kirker den apne konfrontasjonav hensyn til allmennyt-
ten. Med denne preferanse ma det moderne kirkeprosjekt bekrefte modernitetens “felles-
verdier” og opptre som modernitetens korrelat.

Alternativet er apostolatets kirke — den gamle kirke i skriftbunden tradisjon, hvor den trer
fram i det evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap. Her blir apostelordets lzere bekjent
og formidlet uten reservasjoner. Slike gudstjenestefellesskap harlgftet om Kristi virksomme
naerveer i sitt naderike, hvor han bereder oss til den kommende verden. De kjennes pa Guds
kirkes gudgitte kjennetegn, i fgrste rekke de grunnleggende tegn: Den Hellige Skrift utlagt av
dens Herre, ssmmen med dapen, nattverden, lgse- og bindemakten og prekenembetet. Det
evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap bekjenner uten forbehold den nytestamentlige
tro, gitt i og med apostelordets lzere fra Skriftens Herre. Her far dgpte lzere a holde alle Kristi
befalinger til kirken og praktisere dapen i forsakelse og tro.

Ateistens innvending er en omfattende virkelighetstolkning. Han krever bevis for undere
som ingen dgdeligkan bevise. Hvor har ateisten vaert, som vet a utelukke “den Gud som gj@r
undere”? (Sal 77:15, 86:10). Den lukkede kausalitetstro er en umulig posisjon. Hva er s
problemet? Mennesket selv. Lk 15:31 — Hgrer de ikke pG Moses og profetene, sd lar de seg
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heller ikke overbevise om noen stdar opp fra de dgde. Motstand og lidelse for Kristi skyld er
de kristnes normalsituasjon i verden. Med livet under det kors som Gud tillater, fglger ogsa
bgnnen i tillit til Guds ord og lgfte.

Pa begge sider har man gode hensikter for menneskenes skyld, men med hver sin handlings-
horisont—den praktisk-ateistiske livsstil er dennesidig-lukket (verdslig el sekuleer), den krist-
ne livsstil er apen-og venter fullendelsen av Guds Igfter i den kommende verden (eskatolo-
gisk).

Moderniteten utfordrer den bibelske tidsorientering

Den bibelske tidsorientering omfatter fortid, natid og framtid. Underlig nok, alt kretser om
Guds forsoning med verden i Jesus Kristus og ham korsfestet (1 Kor 2:2), ikke bare i fortid,
men «som i begynnelsen, sa na og alltid og i evighet» (Ef 1, Ap 5).

| fortid: Guds Sgnn fra evighet ble menneske, “unnfanget av Den Hellige And, fadt av jomfru
Maria”. Han var, er og bliri evighet Guds rene Lam, som har oppfylt Guds lov i alle deler. |
ham har Gud forsonet verden med seg selv i Jesu d@d, og frelst oss “fra alle synder, fra dg-
dens og djeve-lens makt” (LK). Dette stadfestet Gud med Jesu oppstandelse fra de dgde.

I samtid: Han er ikke stengtinne i en himmelboligfjernt fra denne verden, men virksom i na-
tid hvor som helst menigheten samles i Jesu navn og holder hans befalinger. Der gir han
himmelske gaver i jordiske skikkelser, forvaltet pa troskapens vilkar.

| framtid: Pa den ytterste dag kommer han i sin Guddoms herlighet, synlig for alle. Da skal
han dgmme levende og dgde, og la sin troende kirkeskare toge inn i herlighetsriket pa den
nye jord. Der skal de se Gud ansikt til ansikt, for evig frelst fra det onde.

o

Evangeliet kunngjgr “et levende hap” (1 Pet 1:3) fra “den levende Gud” (Apg 14:15 osv): Gud
har oppreist Jesus Kristus fra de dgde pa den tredje dag, “slik Skriftene har sagt” (1 Kor 15:3).
Kristus er Guds “fgrstegrgde”, gitt i fortid (v 20), na til stede og virksom i den forsamlede
menighet. Fortid, natid og framtid Igper sammen i ham som er fra evighet og til evighet.
Det er ingen forandringeller skiftende skygge i ham. Hans persons hemmelighet er JEG ER —
begynnelsen og enden, alfa og omega.

Evangeliets tidsorientering er ingen verdensflukt. En kristen lever himmelvendt, men lever i
Guds skaperverk, kalt til 3 virkeliggjgre Guds gode skapervilje og aere ham med sitt liv. Kil-
dentil den kristne livsorientering er apenbaringsordets Gud. Han har talt til kirkens fedre i
den gamle pakt (Heb 1:1f), og oppfylt Messias-lpftene i den historiske Jesus, slik de fire
evangelistene dokumenterer. De formidler Jesu undervisning om sin person og sitt verk, og
forteller om undergjerninger han gjorde for @ bevitne sin persons hemmelighet, slik «Skrifte-
ne» (GT) vitnerom ham. Denne undervisning har vi mottatti og med apostelordets lzere, fra
dem som kjente ham fgrst. Med Kristus som gave, lever kristne med ham til eksempel.

Pa den rett utlagte Skrift fra dens Herre blir Guds kirke bygd opp i natid. Evangeliets adres-
sater eritidens Igp “alle som pd hvert enkelt sted pdkaller var Herre Jesu Kristi navn” (1 Kor
1:2). Der rettes blikket mot Kristi komme som verdens dommer og gjenlgser pa den ytterste
dag. Fil 3:20 — Vi har “vdr borgerrett i himmelen, og derfra venter vi Herren, Jesus Kristus,
som var frelser”. Derfor lever kristne himmelvendt, enhver i sitt jordiske kall. Et synlig ut-
trykk er deltagelsen i Herrens Nattverd.
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| Herrens Nattverd blir gjestene delaktige i hans legeme og blod, nar de spiser og drikker vel-
signet brgd og vin. Denne kommunion med Kristus er samtidig kommunion med den Ene
Hellige kirke i himmelen og pa jorden (1 Kor 10:16, jf Mt 18:20). Gaven foregriper Kristi
komme i sin Guddoms herlighet pa den ytterste dag. Da skal han som dgmmer rettferdig,
skille den troende kirke fra fortapelsens masse, hevne “ondskapens andehaer” (Ef 6:12) og
lgse lidelsens og ondskapens gate. Han feller ikke urette dommer.

Den guddommelige strategi

Strategien er gitt med prekenembetets oppdrag: A holde fast ved “vdr Herre Jesu Kristi sunne
ord”, 1 Tim 6:3 (Joh 14:23, 1 Kor 11:2, 15:2, 2 Tim 3:14). Hebreerbrevets forfatter oppmun-
ter med begrunnelsen, Heb 10:23 — la oss holde urokkelig fast ved hdpets bekjennelse, for
han som ga Igftet, er trofast. Det er ikke smak og behag som samler Kristi bekjennere. De
samler seg om de prester som forvalter “Guds hemmeligheter” pa troskapens vilkar (1 Kor
4:1f, jf Apg 2:42).

Denne strategi fra aposteltiden medfgrer brudd med kirkefellesskap i apenbar motsetning til
apostelordets lzere den gang og na. Med ngdvendigkonsekvens blir kallsretten brukt og det
evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap gjenopprettet.

Den nytestamentlige tro har vi mottatt hel og ubeskaren i Konkordiebokens bekjennelser fra
oldkirken og reformasjonstiden (utg 25.6.1580). Kronen pa verket er Konkordieformelen
med laereavgjgrelser i kraft av apostelordets lzere fra Skriftens Herre. Et leeresystem er det
ikke tale om, for det er med rette sagt: Kirken gransker ikke skjulte ting. Kirken istemmer og
bevitnerilzere og livden rett utlagte Skrift, som Kristus overga fra Faderen til apostlene han
utvalgte, og ved dem til kirken i all ettertid. | sentrum star Kristi lidende lydighet inntil d g-
den i alles sted. Han er den «Guds rettferdighet» som evangeliet apenbarer til frelse for
hver den som tror (Rom 1:16f).

Martin Luther ga den nytestamentlige tro en kort framstillingi Lille Katekisme (ar 1528). Ad-
ressatervar «husfedre», som her fikk hjelp til & formidle «budskapet om rettferdighet” i en
forenklet form (Heb 5:13). Denne relasjon mellom prest og lekmann fins sa lenge kristne
samles pa Kristivilkar. Her handler det om unike og usammenlignbare ting i Guds naderike
pa jorden, de ting som begrunner kirkens fremtreden pa Pinsedagen. De vil “lutheranere”
gjerne formidle til barn og unge, og kalle mennesker til disippelskap hos den oppstandne
Kristus, kirkens Leerer.

A BEGRUNNE TROEN

Guds vitnesbyrd

Det evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap begrunner troen med bevitnede svar fra kir-
kens oppstandne Herre. Den undervisning han gav fgr Himmelfartsdagen, gjaldt “det som
har med Guds rike G gjgre”, Apg 1:3. Fra den Oppstandnes undervisning stammer dapbefa-
lingen og det apostoliske prekenembete under utgvelse av Igse- og bindemakt fra ham. Da
Herren innstiftet sin Nattverd “i den natt da han ble forradt”, sa han med glede frem mot sitt
naerveer i den forsamlede menighet fra Pinsedagen av. Uten den Oppstandnes undervisning
og befalinger ville Kristi kirke veert ukjent for verden. Sa avstar vi fra fornuftige forklaringer.
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Et under kan man bevitne og stadfeste. Den praktisk-ateistiske livsstil utfordrer til handling-
ens svar, bade gudstjenstelige vitnesbyrd og livets vitnesbyrd.

Lik de to pa veien til Emmaus, ma ogsa vi laere av Jesu undervisning a tenke Guds tanker,
“slik Skriftene har sagt”, og gjgre deretter (1 Kor 15:3, jf Mt 16:21-23, Lk 24:36-48). Var kir-
kegang bevitner Guds vitnesbyrd pa Fgrste Paskedag. Gud har oppreist Kristus fra de dgde
og stadfestet sitt frelsesverk, og i det evangelisk-lutherske gudstjenstefellesskap trer den
gamle kirke fram med tegnene fra den Oppstandne til vitnesbyrd om hans naerveer. Gud er
troverdig. Paminnelsene fins som tause vitner i det liurgiske rom: Prekestolen minner oss
om lgse- og bindemaktens embete, dgpefonten om den nye fgdsels bad, skriftestolen om
syndenes forlatelse meddelt den enkelte, og Herrens bord om alterets sakrament. Noen
oppfattertegnene og hungrer etter samfunn med den levende Gud. Far de steiner for brgd,
eller ekte saker? (Mt 28:20, Joh 14:23, 1 Kor 15:3, 1 Tess 2:13f).

Bruken bevitner Jesu persons hemmelighet - “sann Gud og sant mennesket, fadt av Faderen
fra evighet og sant menneske, fadt av jomfru Maria” (LK, forkl 2 trosart). Pa grunn av sin li-
dende lydighet er Kristus Jesus «Guds rettferdighet», og Gud en forsonet Gud, og den Opp-
standne virksomt til stede i den forsamlede menighet. Tegnene er gitt for at vi skal dele Je-
su glede, da han s& fram til sin kongeposisjon "ved Guds, den allmektige Faders hgyre
hand” og kunne vaere hos sine venner hvor som helst og pa en ny mate.

Til betraktning: Jf Jes 12. Joh 15:11, 16:22, 24, 17:13 osv. Jf Rom 14:17. 2 Kor 1:24b,

7:4. Kol 1:12, Heb 12:2, Jak 1:2, 1 Pet 1:6, osv.)
Den opphgyede Jesus ved Faderens nadeside borikke i et rom fjernt fra var verden. Det var
Gudsradslutningfra evighet 3 motta ham som Herren over tid og rom (Apg 3:21). Na bruker
han sin Guddoms egenskaper til & vaere virksom alle steder i denne verden, og virksom til
stedei sin kirke hvor som helst menighetens samles og holder alle hans befalinger. Denne
tilstedevaerelse er likesa underfull som skapelsen og overstiger tankens muligheter. Likesom
evangeliet om Guds velgjerninger i Kristus er unikt, sa er ogsa kjennetegn unike.

Det unike ved kirkens tro og praksis krever det tydelige vitnesbyrd i mgte med den praktisk-
ateistiske livsstil. Tydelig ma begrunnelse vaere. Generelle og vage talemater tilslgrer og
legger til rette for manipulerende usakligheter, allminneliggjgrelse og relativismens terror.

Ingen uklar initieringsfase

Til forskjell fra andre kollektivtradisjoner, er apostlenes leeretradisjon uten en initieringsfase.
Pa Pinsedagen var Peters tale ingen fornuftig konklusjon. Apostelen ga videre hva den Opp-
standne hadde lzert ham og de andre apostlene. Like fra Pinsedagen fremsto kirken i den
nye pakt med de handlinger som konstituerer Guds folk. De ble hgrt, sett og brukt. Det
evangeliske prekenembetet er under. Det var ogsa kirkens fremtreden pa Pinsedagen med
de gudgitte kjennetegn (jf den sammenfattende karakteristikk, Apg 2:42). -

Kirkens unike gudstro har gyenvitnene, tegnene ogbegripeligheten pa sin side. Men handler
prest og menigheti strid med Herrens bud, tilslgrer det unike ved kirkens tro og kjennetegn
og sgker begrunnelseni moderniteten. Da tilpasser man lzere og liv til modernitetens over-
tro pa mennesket og bekrefter “den sdkalte erkjennelse” (1 Tim 6:20). Med unnfallenhet og
bortforklaringer prioriterer man “egen vinning” (se 1 Pet 5:1-4). 1 Pet 3:18 — Veer alltid be-
redt til forsvar nar noen krever dere til regnskap for det hdp dere eier.
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Guds handlende allmakt

| kirkens terminologi er ordet allmakt ingen tenkt egenskap ved en gudsforestilling. | sa fall
matte man forsvare apenbaringsordets Gud med logisk argumentasjon (teodicé el gudsfor-
svar). Den slags forsvartrenger han ikke (Heb 1:1f). Kausalitet ogforutsigbarhetidet skapte
utelukker ikke Guds skaperord, virksomt i det skapte.

Guds inngripen gjennom frelsens historie vitner om «handlende allmakt» (TWigen), uav-
hengig av menneskers tanker, underfullisin kjeerlighet til sitt verk, og ufatteligi sin nidkjeer-
het for sitt verk. (Jes 9:6, 28:29, Joel 2:26. Lk 13:17, Ap 15:3. 19:11 osv.) Om denne suvere-
ne maktbruk anvender kirkespraket den greske gudsbenevnelsen Pantokrator (allhersker),
pa hebraisk “Gud Sebaot” — "Haerskarenes Gud” eller ”Allhzers Gud”. Apenbaringsordets
Gud oppfyllersine Igfter i en bevitnet historie med skaperverkets gjenlgsning som mal. Sal
40:5 — Salig er den mann som stoler pa Herren (84:13, Ord 16:20).

Trosbekjennelsen (Credo) kaller Faderen ”den allmektige”, men Sgnnen er fgdt av Faderen i
evighet og Anden utgar fra dem begge. Dermed er de tre personene i enheten allmektige
hver for seg. Liksom Faderen er allmektig, er ogsa Sgnnen allmektig og Helligdnden allmek-
tig, “og likevel er det ikke tre allmektige, men én allmektig” (Athanasianum, 13f). Apenba-
ringsordets trofaste og allmektige Gud griper inn og handler suverent med evangeliet og sak-
ramentene som midler (1 Kor 4:1f, Joh 17:3, 20 osv). Under Herrens Nattverd lovpriser vi
Faderen ved Sgnnen i Den Hellige And og takker ham for underet med Kristi allmaktsord
over fremsatt brgd og vin. Med dette maltid ihukommer vi gudmenneskets dgd for Faderen
“inntil han kommer” (1 Kor 11:26).

Trosforsvar langs to linjer

Nytestamentet lar oss mgte kirkens trosforsvarlangs to linjer: gyenvitnenes beretninger om
den oppstandne Jesus og skriftbevis om Jesu lidelse, dgd og oppstandelse (1 Kor 15:1-3, jf Mt
16:21, Lk 24:44-48). Var posisjon er ikke gyenvitnet, men disippel-posisjonen.

Lik kristne i aposteltiden, ma ogsa vi leere a fgre skriftbevis. Guds vitnesbyrd — den opp-
standne Kristus - oppmuntrer mennesker til 3 la seg forlike med Gud og stole pa Guds ord (Lk
24:44-48, Mk 16:16, Mt 22:4, 1 Kor 15:1-3, 2 Kor 5:18ff). Slik unngar vi det falske trosforsvar
med fgleri, opplevelsesmystikk og den magisk-terapeutske deisme (herlighetsteologi, 2 Kor
5:7, jf Gal 1:8, Mt 1623). Er jeg en kristen, ma det veere fordi Guds ord sier sa.

Paulus matte forsvare evangeliet for filosofene pa Areopagos. De lyttet interessert til apos-
telen Paulus — ogsa til Guds befaling, at alle mennesker - hvor de enn er - skal vende om, for
dagen kommer da Jesus skal demme verden med rettferdighet. Jesu oppstandelse fra de
dgde gjorde budskapet troverdig. (Apg 17:31f). Da gjorde de fleste filosofene narr av Pau-
lus. Ifglge antikkens sannhetskriterier er bare det sant som er gammelt, har stor utbredelse
og blir trodd av mange. Samme begrunnelse mgter oss, nar man legitimerer kirkens naervaer
og betydning med kristen kulturarv, medlemstall og menneskers religigse behov.

KIRKENS TRO ER GUDS TRO

Joh 6:29 — Det er Gud som virker at dere tror pd den som han har utsendt (Apg 3:16, jf Ef
1:19f, Fil 2:13, Kol 2:12 osv).
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Kilden er dpenbaringsordets treene Gud, som vi leerer a kjenne i en bevitnet historie om Je-
sus fra Nasaret. Jesu undervisning i Det gamle testamentes skrifter gjaldt hans persons
hemmelighet, og hans lidelse, dgd og oppstandelse som menneskenes frelser og verdens
gjienlgser. Undervisningen stadfestet han med de undergjerninger som han gjorde, nar hans
oppdrag var tjent med dem.

Det altavgjgrende vitnesbyrd er Jesu oppstandelse fra de dgde pa den tredje dag. Da avga
Gud det endegyldige og eviggyldige vitnesbyrd. 1 Joh 5:11f — Gud har gitt oss evig liv, og
dette liv er i hans Sgnn. Den som har S@nnen har livet. Den som ikke har Guds S@nn, har ikke
livet. (1 Kor 2:1, 15:14-21, 1 Joh 5:9-12) Det er ellers mye a si om troens begrunnelse, men
her er poenget den tro som Gud virker med sitt ord i en bevitnet Jesus-historie, slik Skriftene
har sagt, og ikke mennesker (1 Kor 2:9).

Jesu utvalgte apostler hgrte med blant de mange gyenvitnene til den oppstandne Jesus.
Apostlene ble utrustet pa Pinsedagen til & forkynne evngeliet pa fremmede tungemal og gi
videre til kirken den rett utlagte Skrift fra dens Herre. Med kunnskapen fra ham kjenner vi
Guds innerste vesen og vet at Ordet som ble menneske i Jesu tjenerskikkelse, han er Midle-
ren for skapelse og gjenlgsning. Denne kunnskap overstiger den spesifikke kunnskap, men
sier ikke alt. Den er gitt stykkevis (el fragmentarisk, 1 Kor 13:12).

A konsolidere lzeren

Avkristningeller sekularisering er en kirkesosial prosess blant folk i kirkebenkene. Altsa ma
vi konsolidere leeren hos deltagerne. Et forbilde er urmenigheten i Jerusalem, som trofast
holdt seg til apostlenes lzere, Herrens Nattverd og “bgnnene”, dvs tidebgnnene med bruk av
Salmenes Bok, Jesu bgnnebok (Apg 2:42). Med Kristi leere star fellesskapet pa den klippe-
grunn hvor Kristus Jesus er den levende hjgrnestein (Ef 2:20). Denne konsolidering er «kon-
fesjonell». Den lar grunnvollen besta hel og ubeskaret. Datrenger dgpte to slags ordninger:

Hoéymesseliturgi og katekismeforklaring

De gar handi hand. Den evangelisk-lutherske messe er ikke et misjonsmiddel, men et lgdig
uttrykk for apostolisk-luthersk kristendom. Liturgien tjener Kristi oppbyggende gjerning med
Skriftens ord, og menighetens gjensvar med bgnner, takk og lov. Instruksjon, informasjonog
jevnlig bruk gjgr fortrolig med bruken.

Lekfolk bgr deltai bibel- og katekismegrupper tilpassetalder ogniva, og invitere andre med.
Hvor bibel- og katekismebruk er innordnet det evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap,
blirdgpte rotfestet i apostelordets lzere fra Kristus, og den kirkevekst fglger som Kristus vir-
ker med sitt ord. Han forener og sammenfgyer i den Kristus-virkelighet som kalles “i Kristus”
eller Jesu Kristirike. Med ham til gave, kjenner vi Gud som venn, og med ham som eksempel
leerer vi & leve som liturger for Gud, og som diakoner for var neste. (Ef 4:14-16. Jf 1 Kor
12:12f, Kol 2:19, Joh 17:3.)

Samarbeidet prest og lekfolk

| det evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap samarbeider prest og lekfolk om bgnnen
og nademidlenes bruk (jf oppfordringene i liturgien: La oss be, osv).. Kallet gjgr forskjellen.
Kirkens bekjennelse samler. Mangt er gnskelig, men ett er ngdvendig — d gi dem mat i rette
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tid (Mt 24:45). Fgden er “Guds hemmeligheter”, som en menighetsprest (pastor) kalt til a
formidle og rekke fram i Kristi sted. (Ef 4:11f, 1 Kor 4:1, jf Mt 13:11 osv.)

Den nytestamentlige ordbruk om utsendelsen handler om Kristi delegater — apostlene og de-
res etterfglgere. Samarbeidet omfatter Kristi tjenere under hans nadige herredgmme. Ute-
lukket er stats- og folkesuvereniteten. Utelukket er rettighetskravene i det liberale demo-
krati. | Kristi kirke gjelder Kristi regel - vil noen vaere stor, han veere de andres tjener (Mt
20:26). Vi er uverdige tjenere (Lk 17:10). | Kristi kirke er enhver tjeneste en naderett.

Til ettertanke: Mt 10:5, 16, 17:18, 20:21. Mk 3:14, Lk 10:16. Rom 10:15. 1 Kor 4:1f,
17. 2 Kor 5:20. Jf Lk 4:18, Joh 4:34, 5:36, 7:28 osv.

Diakonatet.

En menighet bgr ha et ordnet diakonat, sa presten kan vie seg til “bgnnen og Ordets
embete” (Apg 6:4). Menigheten kaller etter behov skikkede menn og kvinner til litur-
giske, administrative, pedagogiske og karitative oppgaver. Diakonatets forankring i
Herrens Nattverd, gjgr siktemalet videre enn hensynet til prestenes behov for avlast-
ning. Guds selvhengivende kjaerlighet i Kristus Jesus oppmuntrer troens folk til gode
gjierninger. Tit 3:14 — Vdre egne folk ma lzere G gjgre gode gjerninger og yte hjelp der
det trengs, sd deres liv ikke skal veere uten frukt.

A formidle kunnskapen fra apenbaringsordets Gud

Et problem er biblisismens overtro pa fromme menneskers evne til 3 utlegge tekstenes me-
ning umiddelbart, og argumentere med «Bibelen sier». Karakteristisk er misbruken av be-
retningen om skapelse og syndefall (1 Mos 1-3), nar man foreskriver facit-svarene for astro-
fysikere, geologer, biologer, paleontologer og andre.

Lik ateismens filosofer, konstruerer ogsa biblisister en motsetning mellom tro og viten. Det
er ikke tilfeldig, nar ateister uten videre forutsetter at kristentroens kilde er mennesketsirra-
sjonelle behov for en «gud» som forklaringshypotese og meningsgivende trgst. Denne for-
utsetning er blitt seiglivet tolkningstradisjon.

Nar mennesker bruker “vitenskapen” som argument mot troen pa den treéne Gud, da forla-
ter de den spesifikke kunnskap, overstiger tankens muligheter og presenterer et omfattende
budskap om “virkeligheten”. De konstruerer en motsetning mellom tro og viten. Hvor har
de veert? Ateisten trenger denne motsetning som forklaringshypotese.

Beretningen om skapelse og syndefall er en tilbakeskuende /zreprofeti. Budskapet er den
grunnleggende viten om Gud, mennesket og verden. Sett fra menneskets side, er det pro-
blematisk at denne viten overstiger den verden som er tilgjengelig for observasjon og reflek-
sjon. Med hensyn til utleggelsen, ma vi spgrre: Hvordan er beretningen utlagti Nytestamen-
tets skrifter? Troen pa den gode Skaperen er likesa radikal som evangeliet er unikt. Og den
Gud vi lerer a kjenne gjiennom Jesus Kristus, er sa uendeligmye stgrre og mer underfull enn
noen gudsforestilling. Allerede det fgrste ord i Lille Katekisme gir grunn til undring: «Du...»
Ingen kjenner hans kjeerlighet og trofasthet uten den han utsendte, Jesus Kristus.

Den bibelske kulturkritikk

Det bibelske perspektiv pa menneskelivet er kulturkritisk. Den som kritiserer, skjelner mel-
lom godt og ondt, rett og galt. Rom 12:2 —/a dere ikke lenger prege av den ndvaerende ver-

KSv: En trofast kirke, side 146



den, men la dere forvandle ved at sinnet fornyes, sa dere kan desmme om hva som er Guds
vilje: det gode, det som er til hans behag, det fullkomne. (1 Joh 2:15, Ef 4:23, 5:10, 17, Kol
2:7f)

Kilden er den gode Skaperen, stilt fram for verden i Sgnnens selvhengivende kjaerlighet (1
Kor 1:6, 1Joh 5:9-12). Virkningen er den dristighet som anvender Kristi fortjeneste, enhver
pa seg selv, og legger vinn pa gode gjerninger, enhveri sitt kall. Da fglger kontrastenetil den
dominerende livsstilunderalle kulturforhold, men kontrasten er ikke avvisende. Den er kri-
tisk. Fil 4:8 — Altsom er sant, alt som er edelt, rett og rent, alt som er verd & elske og akte, all
god gjerning og alt som fortjener ros, legg vinn pd det! - Denne regel gjelder ogsa den prak-
tisk-ateistiske livsstil. Vi mennesker kapable til litt av hvert, men den gode Skaperen opp-
holder sitt verk, ogsa i sosiale relasjoner. Derforber viom fornyede sinn til 3 gjenkjenne den
gode gjerning, medvirke til den og takke Gud for den.

MODERNITETEN UTFORDRER LUTHERSKE PRESTER

Kirkestatistikkene vitner om frafall i folket. Hva er prestens kommentar? Journalister spgr.
Presten svarer med samfunnsteori ogviser til samfunnsutvikling og kulturmangfold, men ser
muligheteri livskriser og overgangsfaser i livet. De gjgr kirken relevant, forteller han og be-
dyrer at kirken er apen for alle. Rammen der inne kan vaere stemningsfull og tilfredsstille
behov hosnoen, men forstemmende er den tolkningsmakt og tankekontroll som utgves over
folkekirkens prekestoler. Presterog teologer setter sin lit til kirkens alminneliggjgrelse og en
dap uten betydning for dagliglivet, men viktig for statistikken. Da forklarer humanetikeren
tallenes tale med hgyere refleksjonsniva blant folk. Det kan han ha rett i.

Troen kommer av prekenen, og prekenen ved Kristi ord

Den nytestamentlige tro er ikke blitt til i noe menneskes hjerte (1 Kor 2:8). Den er Guds tro..
«Kom og se», sa Filip til Natanael (Joh 1:46). Det er en Guds nade a vaere kalt. Ved «Kristi
ord» kommer vi til tro pa ham som led, dgde og oppstod for alle, slik Skriftene har sagt (Rom
10:17). Gjennom det frelsesverk han fulfgrte pa korset, laerer vi hans Guddoms person a
kjenne. Dette har Gud stadfestet, da han reiste Jesus opp fra dgde. Guds begrunnelse i en
bevitnet Jesus-historie gjgr den nytestamentlige tro unik. Den star seg mot relativismens
terror, men innfririkke menneskenes forventninger, hverken jordisk lykke ellerimponerende
tankebygninger.

En korsfestet Messias er og blir “en snublestein” for jgder. Vi aner skuffelsen i de to Em-
maus-vandrernes svar, Lk 24:25 — «vi trodde at han var den som skulle forlgse Israel». For
«grekere» derimot er en korsfestet Kristus den rene darskap. De krever en visdom som for-
nuften fatter og godtar. Dette grekerproblem stikker hodet fram, nar man presenterer “kir-
kens syn” og skinnteologi for en elite. (1 Kor 1:23, jf Joh 5:39, 46. Mt 16:21-23, osv.) | den-
ne forbindelse er det verdt @ merke seg to ting i beretningen om Emmaus-vandrerne:

(1) Jesu skriftutleggelse omfatter det under som han selv er. Kirkens Leerer baerer navnet
“JEG ER”, han som talte til Moses i den brennende tornebusken (1 Mos 3:14, jf 24:44-48, Apg
4:33, 10:43).
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(2) Den som lytter til Jesu undervisning, kommer til tro ved hans ord og laerer Gud G kjenne
(Lk 24:25-27). Altsd ma vi enten godta eller forkaste at troen kommer “av prekenen, og preke-
nen ved Kristi ord , Rom 10:17. Tilbake stir den kjensgjerning, at troen blir til hvor apostlenes
etterfplgere formidler Kristi undervisning. Den blirlagt frem for oss i og med det apostoliske
ord. Lk 10:16 — Den som hgrer dere, hgrer meg. Sa er ogsa vi henvist til prekenembetets
oppdrag og fullmakter i den forsamlede menighet. Oppdragsgiveren er den Oppstandne,
selv virksom i menighetens midte.

Prestens delegat-posisjon

En delegat er «beskikket» til en bestemt oppgave som andre ikke har. Delegaten bringer vi-
dere sin herres budskap oghandleri hans sted med fullmakter fra ham. Da fremstar delega-
ten med troverdighet.

Skeptisismen i modernitetens samfunn anfekter prestens troverdighet. Da ligger fristelsen
neer - a gjgre seg interessant og begripeligmed selvkloke reservasjoner og tilsettinger under
skinn av ”"dypere innsikt». Mange lar seg forfgre, men da fremstar hverken prest eller biskop
med Guds troverdighet. (Lk 16:2, 6-8, 1 Kor 4:1f, Tit 1:7, 1 Pet 4:10)

Hvem er du? Hva er din oppgave? Hvorfor ervi her? | ulike situasjoner ma presten gi korte,
men identitetsgivende markeringer eller paminnelser. Mangler de, virker situasjonen for-
dummende pa uvitende deltagere.

Lik Herrens apostler, er ogsa deres etterfglgere i prekenembetet Kristi delegater. Gjennom
menighetens kall har han sendt dem for a utfgre et oppdrag pa hans vegne. (1 Tim 4:14, 2
Tim 1:18.)

Oppdraget bestari a formidle et budskap fra ham og forvalte “Guds hemmeligheter”, og ut-
fere oppdraget uten a legge noe til eller trekke noe fra (jf Joh 20:20-23, Lk 24:45-48, Apg
2:42, 2 Kor 5:18, osv). Da star tilhgrerne overfor utsenderen og ma svare for ham. Delega-
ten star ikke til ansvar for oppdragets virkninger, men for oppdraget utfgrt pa troskapens
vilkar. Dagsordren lyder, Lk 5:4 — kast noten til fangst! Guds kirke pa jorden er evangeliets
tjenerinne. Sal 46:8, 12 — Jakobs Gud er vdr faste borg. (2 Tim 2:19, jf Ef 2:20, Jak 1:17)

Madlet er det evige liv, nar mennesker leerer Gud a kjenne ved den han utsendte, Jesus Kris-
tus (Joh 17:3). Derfor gledet Jesus seg fgr Langfredagen til sin Himmelfartsdag. Vi ser Jesus-
historien i paskeperspektivet, og med «et levende hap» (1 Pet 1:3) ser vi fram mot den full-
endte glede, nar Guds kirkeskare er samlet for Guds &syn pa den nye jord (Ap 7:9ff, 21:1-4).

Forbilderidelegatens gjerning er Guds Sgnn i Jesu tjenerskikkelse, og etter ham de apostler
som han utvalgte. Apostlenestroverdighet bestarikke i personlige egenskaper, kunnskaper
og ferdigheter, men i delegat-posisjonen med Jesus som eksempel. De var gyenvitnertil den
Oppstandne, og - utrustet med Den Hellige And pa Pinsedagen - ga de videre den rett utlagte
Skrift fra ham, og i prekenembetets gjerning opptradte de som tjenere i Kristi sted og med
fullmakter fra ham. Altskjedde pa troskapensvilkar med krav pa troverdighet (1 Kor 15:1-3,
Tit 1:9, Ap 3:10f).

Den lzere som Kristus overga fra Faderen til apostlene, er “et troverdig ord”. Dets troverdig-
het har Gud stadfestet da han oppreiste Kristus fra de d@de, slik Skriftene har sagt. Skepti-
sismen er vantroens problem. En prest skal ”holde seg til det troverdige ord”, Tit 1:9 (1 Tim
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1:15, 3:1 osv). Da er Kristus virksom i prekenembetets gjerningog sentrumi den forsamlede
menighet. Han er Ordet som gar foran personen. Da forstar vi hvorfor Luther lot veere 3
nevne presten i forklaringen til tredje trosartikkel. Med evangeliet og sakramentene som
midler, og forvaltet pa troskapens vilkar, vokser Kristi kirke i kjeerlighet til ham (Ef 4:11-16)
og «har sin glede i sannheten», 1 Kor 13:6.

Guds ords troverdighet gir prekenembetet troverdighet. Kristus baerer navnet «Trofast og
Sannferdig» (Ap 19:11). Troens gjensvar er Sal 31:6 — du forlgser meg, Herre, du trofaste
Gud. Denne sammenhenger den rgde tradi kirkens historie. Kirkenstroverdigheti natid og
fremtid star og faller med “den sunne laere”, gitt i begynnelsen.

Pastoralbrevene illustrerer: Kristus var kilden til den leere som Paulus hadde mottatt og gitt
videre til aposteldisiplene Timoteus og Titus (1 Tim 1:10. Jf 2 Tim 4:3, Tit 1:9, 2:1. 1 Kor 15:1-
5, Joh 15:3-5, 17:20). Apenbaringsordets Gud har oppfylt sine Igfter i Jesus Kristus, og stad-
festet sin troverdighet da han reiste Jesus opp fra de dgde. Guds troverdighet gjgr apostel-
ordets laere til “det troverdige ord”, Tit 1:9 (1 Tim 1:15, 3:1, 4:9, 2 Tim 2:11, Tit 3:8).

Prestens legitimitet pa samfunnsarenaen

Moderniteten synes a utstgte de prester som holder fast ved bekjennelsen til apostelordets
leere. Samtidig ma religionsfriheten sikre virksomheten i evangelisk-lutherske gudstjenstefel-
lesskap. Konkordiebokens bekjennelser fra reformasjonstiden blir fortidd, til ngd talt. Kir-
kens bekjennelse gis status som privatmeninger, eller «aspekter» pa en sak som kan ses fra
mange sider. Synderens frifinnelse ved tro alene, pa grunn av Kristi fortjeneste, er ikke den
artikkel som folkekirken star og faller med (Felleserkleeringen med Vatikanet om rettferdig-
gjgrelseslaeren). | den sammenheng er konfesjonell lutherdom bergvet all legitimitet.

Moderne kirkevirksomheter trives best med funksjonelle ordninger og fellesskap i korrrekte
former. Der lar man seg ngye med den sprakbruk som innhyller saken i generelle og vage
vendinger. Istedenfor kirkens bekjennelse i ordets nytestamentlige mening (homologi) trer
enten det minste felles multiplumilaeren, eller den form for dpenhet som gir rom for reser-
vasjoner mot apostelordets lzere (kirkefellsskap pa tilstrekkeliggrunnlag). Uansett vil mang-
lende lzeretukt erstatte apostelordets skranke med ordninger bestemt av mennesker.

Moderne kirker legitimerer sin virksomhet med kirkens betydning som kulturbzerer, na-
sjonsbygger og sosialt bindingsverk. Da kristendomsfaget mistet status som Den norske ki-
reks dapundervisning (1968), opphgrte sognerpresten faste representasjon i skolestyret og
dermed den siste rest av prestens lovfestede medvirkning i den kommunale medvirkning.
Poenget er fraveeret av en kirkeorganisert dapundervisning pa skolekretsniva og uavhengig
av relativismens terror.

| Ippet av et pargenerasjonerer det skjedd en gjennomgripende endring av prestegjerning-
en i moderne folkekirker. Fa oppfatter presten som hyrde og lzerer i Guds kirke, og kanskje
hellerikke presten selv. Presten blirialminnelighet oppfattet som utgver av et omsorgsyrke
med vekt pa overgangsriter, livskriser og terapeutisk stgtte i krise-teamet. Andre surrogat-
Igsninger er den underholdende “folkemann” som alle snakker vel om (Lk 6:26). Historien
om kirkelegitimering pa modernitetens vilkar er historien om uinnfridde forventninger med
Guds troverdighet.
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Kristi delegateri prekenembetet stgtter segikke til teorier om samfunn, kultur og kommuni-
kasjon, men forvalter «Guds hemmeligheter». Deres legitimitet erden samme som for Peter
og Johannes i begynnelsen, da de ble anklaget for det hgye rad, Apg 4:20 — Vi kan ikke la
veere d tale om det vi har sett og hgrt. Kirkens virksomhet har ingen fornuftig begrunnelse,
Mt 4:10 — For det er skrevet: Herren din Gud skal du tilbe, og bare ham skal du tjene (5 Mos
6:13). Kristus selv er forbildet, han som “avla den gode bekjennelse for Pontius Pilatus”, 2
Tim 6:13.

Etterfglgelsen lar oss ane Kristus-likhet i den utholdende bekjennelse tross motsigelser og
lidelser, nar presten gj@r Kristi ord til sine, Joh 7:16 — Min lzre er ikke min egen, men hans
som har sendt meg (jf Mt 16: 17, Joh 8:28 osv). Tro mot prekenembetets oppdrag, fremstar
vi med Guds troverdighet og kaster garnet til fangst. Derfor oppstar evangelisk-lutherske
gudstjenestefellesskap i frafallets tider. Lekfolk samles om de prester som uten forbehold
istemmer kirkens bekjennelse til apostelordets leere. Denne samling foregriper alle offent-
ligheters offentlighet pa Dommens dag.

Fangsten synes liten, men er desto mer dyrebar i Guds gyne. Lk 12:32 — Veer ikke redde, du
lille hjord. Det er deres himmelske Faders vilje @ gi dere Riket. Mdlet er samfunn med “den
levende Gud” (1 Tim 4:10, 5:5. Jf Lk 24:46-48, Apg 5:29-32, 41f). Derfor vaker den bekjen-
nelsestro prest over sjelene for a avlegge regnskap (Heb 13:17).

Rettskafne prester - trofaste prester

En Herrens tjener forvalter gudsfryktens “hemmelighet” (mysterion). Uttrykket beskriver
ingen okkult visdom, tilgjengelig for en lukket krets. Guds hemmelighet var hos Gud fgr ver-
densskapelse (Job 8), men blestilt apent fram for verden i Jesu tjenerskikkelse (Ef 3:4:f, Kol
2:2, 4:3). Han er “himmelrikets hemmelighet” (Mt 13:11, Mk 4:11, Lk 8:10) - inntil dgden ly-
dig (Joh 1:14, 1 Kor 1. Jf Rom 16:25, Ef 3:4f, Fil 2:8, 2 Tim 1:9f osv).

En prest forvalter "Guds hemmeligheter” i den forsamlede menighet (Lk 24:46-48, Mk
16:19f, 1 Kor 4:1, Ef 2:8f, Tit 3:4-7). Dette uttrykk i flertall (mysterioi) ble etter hvert det tek-
niske ord om de handlinger som formidler frelsen og det evige liv (Joh 17:3, 17, 20). | den
europeiske kristenhet siden 1100-tallet overtok ordet “sakrament” (sacramentum). Augus-
tin (d 430) var den fgrste som utformet en sakramentlaere i den hensikt @ avvise donatis-
mens vranglaere. De pastod at kirkens mysterier er uten virkningom en prest taler og hand-
ler i strid med kirkens bekjennelse. Vilkaret er et helligliv. Fra Augustin harvi uttrykket ”det
synlige ord” (verbum visibile), brukt om den sakramentale forening. Augustins definisjon:
"Ordet kommer til elementet og gjgr sakramentet” (accedat verbum et fit sacramentum).
Hvordan, sier Augustin ingening om og avslgrer en todelt virkelighetsteori (dualisme).

Her merker vi oss ordbruken siden aposteltiden. Den oppstandne Kristus er naerverende og
virksom med sitt ord og gjgr hva ordenesier, ikke bare den gangi sin fornedrelse, men ogsa i
natid ved Faderens nadeside — med «vannets bad gjennom ordet» (Ef 5:26), lik perleninnfat-
tetiringen, og med alterets sakramenti kraft av Kristi ord. Hva Kristi ord sier, det bekjenner
trofaste forvaltere, Guds kirke istemmer med hengiven tilbakemelding til ordenes Herre.
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MODERNITETEN UTFORDRER LUTHERSKE KRISTNE

Det gjelder a konfirmere apostelordets leere med den rett utlagte Skrift fra dens Herre. Det
er en konfirmasjon i leere og liv. Da fremstar evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap i
det sekuleaer-liberale samfunn. Dafglger kontrasten tilden moderne kirkevirksomhet: et fel-
lesskap med Kristus som Leereren, og den glade tilbakemelding til ham — ogingen annen.

Menneskene sgker sitt eget. De tror de har en medfgdt evne til a velge hva Gud vil og med-
virke til sin frelse med gode tanker, ord og gjerninger for Gud. Og sgker de Gud, sgker de en
menighet de liker, men ikke det kirkehjem som Kristus forener og sammenfgyer med apos-
telordets lzere fra ham. De gar forbi hvor den oppstandne Kristus tjener oss med evangeliet
og sakramentene, forvaltet pa troskapens vilkar. De sgker fellesskap pa en bredere platt-
form. Men en menighet pa Guds kirkes grunnvoll er ikke sendt for a tilfredsstille mennes-
kers gnsker og behov. Derfor blir alt galt, hvor menigheter fremstar som en sosial kontrakt
mellom meningsfeller med det formal @ kontrollere de interesser som reservasjonene ivare-
tar. Er Guds ord kommet bare til dere, eller utgatt fra dere? (1 Kor 14:36) Vi ma ga apent
frem, lik Herren og hans apostler. Innbydelsen ma besvare spgrsmalene: Hvem er de? Hvor-
for samles de? Hva er malet? Og hvordan komme dit?

A vaere disippelfellesskap med Kristus som Laereren

Tar vi for oss Mt 16, gyner vi en ubegripeligsammenstilling. En satanisk fristelsesmakt truer
kirken innenfra. Jesuskaller den «kjgtt og blod» og «det som mennesket vil» (Mt 16:21-23).
Confessio Augustanaart 8 sier om kirken at «mange hyklere og onde er blandet inn i den».
Det er en rystende kjensgjerning. Derfor advarte Jesus mot fariseernes og sadduseernes lze-
re — troen pa menneskets evnetil 3 velge det gode som Gud vil, og samarbeide med Gud om
frelsen (samme v 6 og 12). Og Jesus advarte mot falske profeter med deres tegn og under-
gierninger (24:24, jf 2 Tess 2:9, Ap 16:14). | gkumenismens tidsalder vender mange det dgve
gre til Jesu varselrop. Resultatene forfgrer og bedrar. (2 Tim 4:3, jf Ef 4:14, Kol 2:22. Joh
8:44, Heb 13:9. CA 8). La oss se naermere pa beretningen om Caesarea Filippi-hendelsen:

Med undergjerninger hadde Jesus bevitnet sin persons hemmelighet som Skriftens Herre og
rette utlegger (v 21). Jesu undervisningledet fram til det sp@rsmal hanstiltetildetolv, v 15 -
Hvem sier dere at jeg er? Peter svarte pa deres vegne, v 16 — Du er Kristus, den levende
Guds Sgnn. Jesus sa det var et svar “fra min Far som er i himmelen”, v 17.

Hendelsen lar oss skimte en trinitarisk struktur. Gud Faderen er opphavet til kirkens Kristus-
bekjennelse, og den samme som stadfestet Jesu persons hemmelighet og hans verk med Jo-
na-tegnet (v 4): Jesus er Kristus, sann Gud og sant menneske, og Gud er en forsonet Gud.
Altsa fremtrer ikke apostolatets kirke som et meningsfellesskap, men som bekjennende kir-
ke, leert av apenbaringsordets Gud ved Jesus Kristus. Han er var Leerer og vi hans disipler,
kalt til 3 ta vare pa hans ord.

Matteus-evangeliets disposisjon lar oss betrakte Caesarea Filippi-hendelsen i paskeperspek-
tivet: Kristus ved Faderens hgyre. Hverken «kjgtt og blod» eller «<det som mennesker vil», er
opphavet til kirkens Kristus-bekjennelse, men den enbarne Sgnnens Fader i himmelen. Be-
kjennelsen er gitt videre gjennom apostelordets laere uten menneskelige tilsettinger eller
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reservasjoner. Apostelordets laere fra Kristus lar oss tenke “Guds tanker” (v 23) og holde alle
Guds bud kirken (28:20). Rens derfor ut fariseernes surdeig!

Matteus vil vi skal ta hans mange skriftbevis alvor. De har han lzert av Jesu undervisning.
Guds Igfter er oppfylti den Jesus-historie han dokumenterer. Apostlenes bekjennelse i Pe-
ters munn stadfestet Guds bekjennelse ved Jesu dap i Jordan. Guds verk i ham er av
evighetsbetydning for “alle folkeslag” (Mt 28:19). Hvorfor denne kraftige markering? Det
fremgdr av sammenhengen.

Like forut gar Jesu advarsel mot «fariseernes leere», og etter Peters bekjennelse fglger umid-
delbart Peters reservasjon mot Jesu sendelse. Menneskesgnnen skulle oppfylle loven med
sinlidende lydighet, og til sist vaere Guds forsoningsofferi alles sted. Arvesyndens spontan-
reaksjon var: «Gud bevare deg, Herre! Det far aldri skje!» (v 22). Menneskenaturen motset-
ter seg Guds kjaerlighets under og troens rettferdighet — Kristus Jesus og ham korsfestet. Vi
takker Gud for Sgnnen han gav, men takker ngdig for kors og trengsel i Jesu spor. Pass dere
for fariséernes overtro pa menneskets evner for Gud!

Peter fikk lzere korsets vei. Trofaste prester og biskoper kjennes pa Kristi undervisning i
"Skriftene”, gitt videre til oss i og med apostelordet. De er Kristi delegater, utfgrer oppdra-
get fra ham med lgse- og bindemakt fra ham. De kommer ikke med sitt eget, men leert av
Kristus og hans apostler overgir de "Guds tanker” nar de utlegger ”Skriftene”. Deres trover-
dighet er Guds troverdighet, og disiplene samler seg om Kristus som Laereren med den rett
utlagte Skrift fra ham. (Mt 23:8, jf 1 Kor 4:15, 12:28f, Ef 4:11, 2 Tim 2:24.) Vart samlings-
merke er kirkens gudgitte bekjennelse til “"den Hellige og Rettferdige” og «Livets Fyrste» ved
Faderens hgyre — synderes naderett og evige gledesgrunn (Apg 3:14f, Joh 16:10). Hverken
lovlzerere eller lykkeprofeter far samle oss.

Med Kristus som lzereren, ligner disippelflokken en sgskenflokk. Vi kommer som Guds barn
fra dapen for a leve som Guds barn i Guds kirke pa jorden. Like lite som vi kan velge biolo-
giske sgsken, kan en kristen velge trossgsken. Gud har utvalgt oss, kalt oss og fgdt oss pa ny
«ved vannets bad i ordet» (Ef 5:26). Denne forutgdende nade gar over all forstand, for hva
har vi fortjent? | sa henseende er det ingen forskjell mellom Jesu f@rste disipler og oss.

Kirkearskalenderen - den himmelvendte tidsbruk

Det sekulzere samfunn har utviklet sine fridager og ferietider | skyggen av kirkens hgytider.
Fristelsen ligger kristne naer — a la seg drive med i den verdslige helligdagsbruk. Dens alibi er
glisne kirkebenker, som om dagens betydning er proporsjonal med kirkesgkningen.

Den alminnelige nademiddelforakt utfordrer kristne. Hva har fgrste prioriteti mitt liv? Guds
tjeneste med Ord og Sakrament i menighetens felles gudstjenese? Maria valgte «den gode
del» til evig odel og eie (Lk 10:42). Denne himmelvendte livsstil har omfattende fglger for
var livsstil. Kristikirke pa jorden er «de som fglger Lammet, hvor enn det gér» (Ap 14:4). Et
anskueliguttrykk er folk pa kirkevei, som lik Abraham drar hjemmefra fordi Guds evige vel-
signelse lokker og drar (1 Mos 12:1-4, Joh 6:44).

Sgndagen er «Herrens dag», og en ukentligpaminnelse om ham som er «fgrstegraden av de
hensovede» (1 Kor 15:20f) og den som kommer pa den ytterste dag med «en ny himmel og
ny jord». Der skal Gud selv bo hos sitt folk og de fa skue ham ansikt til ansikti tilstander som
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overgarall forstand. (Ap 21:1-5, 22:3-5) Det fins ingen sterkere motivering til utholdende
bekjennelse og gode gjerninger. Ap 22:11 — La den rettferdige fortsette & gve rettferdighet,
og la den hellige fortsette i helliggj@relse.

Kilden og begrunnelsen har menigheten i sin midte, nar den samles til gudstjeneste. | sen-
trum star den Oppstandne, hvor dgpte holder alle hans befalinger. Troens lydighet danner
kontraster til en menneskeforgudende og kroppsfiksert kultur, «uten Gud og uten hdp i ver-
den» (Ef 2:12). Da ma et hvilket som helst aktivitetstilbud og arrangement komme i annen
rekke, hvis ikke plikten hindrer. Det betyr for noen at man sgker til morgenmessen eller
kveldsmessen, hvor alternativ fins. “Kom i hu G holde hviledagen hellig.”

Fritid og hviledager kan benyttes til sa mangt, men “gudsfrykt er nyttig til alt” (1 Tim 4:8).
Den himmelvendte levemate fglger troen uansett inntektsniva, og kommer kirkens velferd
og fattige til gode. Sal 73:26 — Om kropp og sjel forgdr, er Gud for evig min klippe og min del.
(Jf Fil 4:11, 1 Tim 6:6)

Hvor apostolatets kirke trer frem med Kristi evangelium og sakramenter, der fortsetter Je-
sus-historie midtiblant oss. En kristen er ikke et menneske pa opplevelsesjakt. Den kristnes
tilflukt er heller ikke den “virkelighet” som naturvitenskapene beskriver. Guds vitnesbyrd i
en bevitnet Jesus-historie proklamerer den evig aktuelle nyhet: «Himmelriket er kommet
neer! Vend om!» (Mt 4:17)

Kirkearskalenderen — en Kristus-kalender

Guds lgfters oppfyllelse i Jesus Kristus gjgr Kirkearskalenderen til en Kristus-kalender. Bru-
ken lar oss vandre med Kristus som troens gave, og fglge hans eksempel, enhver i sin daglige
gjerning. | sentrum for tider og festdager star Jesu person med sin lidelse, dgd og oppstan-
delse (juledelen og paskedelen). Deretter fglger livet med ham til eksempel (kirkedelen). Et
par uker hgst og var kan vaere avsatt til skriftemal. Etter «den stille uke» fglger paskeuken
fram til 1 s. e. Paskedagen. Hvordan bgr vi feirer vi paskedagene?

De tre Maria-dagene — ogsa kalt julens «satelittdager» - giennomlyser kirkearet med hoved-
underet: Foreningen av Gud og menneske i Jesu person. Disse dagene er Jomfru Maria’s kir-
kegangsdag (2.2.), Jomfru Maria’s Budskapsdag (25.3), og Jomfru Maria’s besgksdag (2.7) —
om hennes besgk hos Elisabet. Dermed vinner vi tilbake lutherdommens store prekensgn-
dag - 5 sgndag i faste.

Augustana-dagen den 25. juni skal minne oss om de to store hendelsene under kirkens re-
formasjon: Pa denne dagen ble Den Augsburgske bekjennelse overlevert i 1530, og Konkor-
dieboken utgitt i 1580. Guds inngripen i historien virker takk og lov til apenbaringsordets
Gud, «som erklaerer den ugudelige rettferdig, og regner hans tro til rettferdig-
het» (Rom 4:5).

Sa sant praktisk mulig, b@r avkobling og tilkobling ga hand i hand. Det bgr tenkes nytt om
dager ogtider, og om hgymessen, morgensang (laudes) og aftensang (vesper). Da er under-
visning, instruksjon og motivering en forutsetning. Hvordan vil menigheten virkeliggjgre
Kristi befalinger om 3-5 ar?
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MALOPPGAVER I ET MENIGHETSBYGGENDE PROGRAM

Modernitetens utfordringer er mange, men besinner vi oss pa den ene store oppgave - a
veere disippelfellesskap med Kristus som Laerer. Da blir vi utfordret av det sekulaer-liberale
samfunn til en rekke oppgaver:

A fremsta som apostolatets kirke i skriftbunden lzeretradisjon, hvor Kristus forener kir-
ken med apostelordets leere fra ham. Pa denne gudgitte grunnvoll sgker vi kirkefelles-
skap med dem som bekjenner lzeren med den rett utlagte Skrift fra dens Herre.

A leve i den bibelske tidsorientering med Kristi offerdgd i sentrum.

A gjgre hgymessen til ukens hgydepunkt i vare liv.

A legitimere menighetens virksomhet med Guds vitnesbyrd, som reiste Jesus opp fra
de dgde.

A mgte haplgsheten med den oppstandne Kristus, det levende hap.

A bekjenne med vare legemer Guds gode skapervilje for mann og for kvinne, og verne
om menneskelivet ved dets begynnelse og slutt.

A kalle skikkede menn til prekenembetet og dermed bevitne Guds gode skapervilje,
som kalte mannen til a8 veere far og kvinnen til 8 vaere mor i den hellige ektestand.
Forholdet prest og menighet gjenspeiler og bevitner forholdet mellom den inkarnerte
Gud og mann, Jesus Kristus, og hans kirkebrud.

A fornye hva vanndapen betyr: den daglige omvendelse og tro i gjerninger som har
Guds ord og befaling for seg, enhver i sitt kall.

A gi menighetslemmene delien ordnet undervisningtilpassetalder ogniva, og invitere
andre med.

A holde fast ved Den Hellige Ands sprakbruk om Kristus som gave og eksempel, og
dermed unga den fariseernes sammenblanding av rettferdiggjgrelse og helliggjgrelse.
A skjelne mellom det guddommelige og det menneskelige ved menigheten, og vise
hverandre overbarenhet med takknemlighet til Skriftens Herre.

19. APOSTELORDETS LAREAUTORITET

Det greske ord apostolos betyr utsending el delegat, av et ord som betyr @ utsende
(apostellein). En apostel var i senjgpdedommen en autorisert utsending, det vil si en
delegat som opptrer med fullmakt i utsenderens sted.

Nar utsendingen taleroghandleriutsenderens sted, haradressatene med utsenderen
a gjgre (Mt 10:40, Lk 10:16, Joh 13:20. Jf «a beskikke»). | denne betydning var Jesus
Kristus Guds utsending (Joh 17:3, Heb 3:1) og hans utvalgte apostler Kristi utsendinger,
og deres etterfglgere i prekenembetet likesa. Nar en prest taler og handler med full-
makt i Kristi sted, har tilhgrerne med den oppstandne Kristus a gjgre. Det er meningen
med prekestolens bruk i den evangelisk-lutherske kirke.

F@r prekenen blir delegat-posisjonen proklamert med «den apostoliske hilsen»: «Kristi me-
nighet! Ndade med dere fra Gud var Far og den Herre Jesus Kristus!» Her viser fgrste ledd til
Guds forsoning med verden i Jesu korsdgd. Sammenlignet med keiserens delegat-hilsener,
marker det lille ordet «og» noe radikalt nytt. Det viser til det stgrste av alle Guds undere —
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Sgnnens unnfangelse ved Den Hellige And i Jomfru Maria’s morsliv. Gud og menneske ble
forenetilJesu person, og han ble den fgrstefgdte blant mange sgsken (Rom 8:29, Kol 1:15, jf
1 Mos 2:15-24, 1 Tim 2:11-15).

Det er szerlig Johannes som fremhever kilden til apostelordets laereformidling (tradering).
Den fgrste personi Den hellige Treenhet — Faderen, er opphavet til den gudskunnskap som
blir formidleti sendelsesrekken Sgnnen — Anden — apostlene, og etter dem - trofaste etter-
folgere i prekenembetet. En delegat kommer ikke med sitt eget. Alt han gir videre, kommer
«ovenfra». Ef 3:1-12, 6:12. Joh 7:16 etc. Utelukket er lzeretilpasninger til yndlingsideer i
samtidskulturen. Det som er apostolisk er bibelsk — og omvendt. - Johannes bruker ogsa et
annet ord for sendelse, nemlig “pémpein” (a sende, sende av sted), antagelig av hensyn til
gresktalende kristne.

Pa bibelsk vis hgrer ordene og delegaten sammen i et skjebnefellesskap. Gud taler med ord i
sine profeters og apostlers munn. De blir ikke Guds ord, men forblir hva de i sannhet er —
Guds ord. Med Guds ord i munnen bekjenner hans delegater seg til kirkens Leerer, Kristus
Jesus. Da er den oppstandne Kristus virksom med sine ord i prekenembetets gjerning. Lk
10:16 — Den som hgrer dere, hgrer meg.

Leeretilpasninger kjennetegner falske apostler (2 Kor 11:5, 13, jf Mt 7:15f, 24:11, Fil 3:2, Ap
2:2, Gal 1:8, 2:6). De gser av «sprukne brgnner» de kirkebestemte forbehold, kalt «kirkens
syn» med stgtte i flertallsvedtak. De forkynner den fred som kirken dgr av (Jer 2:11, 6:14,
8:11).

To saksforhold av grunnleggende betydning

Apostelordets lzere fra Skriftens Herre konstituerer apostolatetskirkei samlingen om Ord og
Sakrament — og ingentin g annet:

(1) Guds endegylige vitnesbyrd.

Gud har oppreist Jesus fra de dgde og stadfestet Jesu persons hemmelighet og hans verk
som lovens oppfyller og verdens forsoner. Guds lgfter i den gamle pakt er oppfylt i Jesus
Kristus. Gud er troverdig. Gudsvitnesbyrd medbestemmer hver eneste preken og undervis-
ninginatid, oghver eneste dap, absolusjon ogHerrens nattverdi tidens Igp. Ved apostelor-
dets lzere fra Kristus — og ingenting annet! - er den Oppstandne naerveaerende og virksom i
den forsamlede menighet.

Sammenlignet med opprinnelsen til andre kollektivtradisjoner kommer Guds vitnesbyrd til
uttryhkk pa en indirekte mate: Kirkens apostoliske laeretradisjon har ingen uklar initierings-
fase og pdfalgende konsolideringsfase. Kirkens fremstar med gudgitte kjennetegn like fra
begynnelsen. Kilden er den oppstandne Kristus de fgrti dagene fgr Himmelfartsdagen.

(2) En enhetlig overlevering.

Apostelordets leere fra Kristus gjgr Nytestamentets skriftsamling til kirkens kanon (el rette-
snor) i tidens Igp. Utelukket er konkurrerende tradisjoner eller “menighetsteologier” fra
andre kilder. Nytestamentets skrifter bekrefter sin enhetlighet med varierende uttrykk og
tematikk og med utfyllende tidsperspektiv. Evangelistene fremstiller Jesus-historien i et
fremadskuende perspektivi (prospektive fremstillinger). Etter dem mgter vi samme historie
sett i paskeperspektivet (den retrospektive fremstilling). Men ngkkelen til forstaelse er den
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samme — Jesu undervisning i Skriftene. Da er poenget Kristi virksomme naervaer gjennom
trofaste medarbeidere i prekenembetets gjerning. Hva han har fullbrakt med sin lidende
lydighet, det skal bli menneskene til del ved tro og dap.

Bade Guds vitnesbyrd og apostelordets laere fra ham krever saksvarende utrykk i liturgiske
ogdiakonale ordninger. Denne forutsetning, gitt i begynnelsen, begrunner kallet hver gang
apostlenes etterfglgere blirinnsatti forsoningens embete og gitt I@se- og bindemakt fra ham
(Joh 20:21f, Mt 28:20, 1 Kor 4:1f osv). Den trofaste forvaltning av «Guds hemmeligheter»
virker med ngdvendighet motstand mot evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap. Mot-
stand er den bekjennende kirkes normalsituasjon.

Apostelens troverdighet

Paulus matte begrunne sitt apostolat, og lik Johannes undervise om troskapens vilkar. |
dpenbaringsordets sendelsesrekke gjelder det framfor alt & “ta vare pd” eller “holde fast
ved” ordene fra Faderen, jf Joh 14:21, 23 (teerein), og fra Kristus og hans apostel, 1 Kor 11:2,
15:2 (katekjein).

Paulus forsvarte sin apostel-posisjonmed de tre kjensgjerninger som begrunner apostle-
nes sarstillingsom Herrens apostleriGuds kirke pa jorden: @yenvitner til den Oppstandne,
kalt umiddelbart av ham, og utsendt for a kunngjgre «Kristi evangeliumy:

(1) De var gyenvitner til den oppstandne Jesus, 1 Kor 15:8, jf 2 Kor 9:1, Apg 1:21f.

(2) De var kalt og utsendt umiddelbart avham. Posisjonen er den samme som for Guds pro-
feter i den gamle pakt. Jer 1:7-10 — Alle jeg sender deg til, skal du ga til, og alt jeg befaler
deg, skal du tale. Vaer ikke redd for dem, for jeg vil vaere med deg og berge deg. /.../ Se, jeg
legger mine ord i din munn. Jeg setterdeg i dag over folk og riker for at du skal rykke opp og
rive ned /.../ bygge og plante.

Begge kjensgjerninger begge bevitner Jesu persons hemmelighet og har en forhistorie i be-
retningene om Jesu utsendelse avde tolv til sitt folk (Mt 10:5-31, Mk 7-13, Lk 9:1-6). Utsen-
delsen stiller de tolv i delegatens posisjon til HERREN — dpenbaringsordets Gud (Mt 10:19f,
27, Lk 10:16, 12:11f). | likhet med Herrens profeter i den gamle pakt, medfgrer apostolatet
et skjebnefellesskap med Herren og hans ord, Mt 10:24f — En disippel star ikke over sin mes-
ter, en tjener (doulos egtl trell) ikke over sin herre. Det er nok for en disippel at han /.../ far
det som sin herre. -Jesu utsendelse avde tolvartet seg som forberedende praksis til senere
apostelgjerning.

Det var avgjgrende for Paulus at han delte apostel-posisjonens oppdrag og myndighet sam-
men med Herrens gvrige apostler. Ogsa Paulus praktiserte Jesu regel under forfglgelser (Mt
10:23, jf Apg 9:24f, 14:5f). Ogsa han legitimerte sitt apostelkall med det umiddelbare apos-
telkall, Gal 1:1 — Paulus, apostel, ikke av mennesker og heller ikke ved et menneske, men ved
Jesus Kristus og Gud Fader, som oppvekket ham fra de d@gde. - Da er poenget Herrens virk-
somme naerveer i apostolatets gjerning. Den Oppstandne var med ham og la sine ord i hans
munn (jf Ef 6:19f, Kol 4:4). Mange tekster belyser forholdet (Gal 1:15f, 1 Kor 1:1, 2 Kor 1:1,
11:13, osv. 1 Pet 1:1, 2 Pet 1:1, Jud 17. Jf Fil 2:25: Lekmannen Epafroditus, menighetens ut-
sending).
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(3) De var utsendt med "Kristi evangelium”, det vil si evangeliet i omfattende mening - fra
Kristus og om Kristus. Uttrykket refererer til Kristi undervisning i «Skriftene» om det som
star skrevet om hans person og verk. Innholdet er gitt med Kristi ord — «mine ord», sa ut-
sendingene hans er Ordets tjenere i dobbel mening (Lk 1:2, 24:48, Joh 17:20, Apg 6:4 osv).
Paulus var Kristi «utvalgte redskap» blant hedningefolkene, Apg 9:15 — (han) «skal bzere
frem mitt navn for hedninger og konger og Israels barn. Jeg skal vise ham hvor meget han
md lide for mitt navns skyld.» (Jf Rom 15:19, 29, 1 Kor 9:12, 18, osv.) lIgjen: Kristi evangeli-
um og delegat hgrer uatskillelig sammen (Gal 1:16, 2:7, jf 1 Kor 1:17, 1 Tess 2:4).

Det er viktig 3 sammenholde de tre kjennetegnene ved Kristi apostler. Blir ett avdem un-
derkjent, blir alle underkjent og dermed Kristi oppdrag og fullmakter. Apostolatet er be-
grunneti underfulle kjensgjerninger like fra begynnelsen, det vil si fgr kirkens fremtreden pa
Pinsedagen. Sett fra Herrens side, er reservasjoner mot apostelordets leere utelukket, men
ikke sett fra menneskers side.

Illustrasjon: 1 Kor 14:34-15:11.

Her forsvarer Paulus sitt apostolati konfrontasjon med tilhengere av tidlig-gnostisk «innsikt»
i Korint-menigheten. Noen strengere tekst fins neppe i Nytestamentet. Prinsipielt sett er
den et forsvar for apostlenes gudgitte kompetanse og apostelordets laereauoritet og gyldig-
het i Kristi kirke. Sett i ettertid, var denne konflikt i aposteltiden et forvarsel om det «gre-
kerproblem» som siden gang fglger apostolatets kirke som en skyge gijennom historien.

Med adresse til kvinnefrigjgrerne spurte Paulus, 14:36 — har Guds ord utgdtt fra dere? Eller
er det kommet bare til dere? Den som ikke godtar apostelordets laere fra Herren, blir ikke
godtatt av ham (v 37f), men den som holder fast ved apostelordets laere fra Herren, blir
frelst (15:1f). | samsvar med oppdraget fra Herren, gir apostelen videre den rett utlagte
Skrift (v 3f).

Paulus betraktet seg selv som den ringeste blant apostlene, for han hadde forfulgt Guds kir-
ke, og samtidiger han en blivende illustrasjon til Guds ndde — bade frifinnelsen og fornyel-
sen, 15:10a — Ved Guds ndde er jeg hva jeg er, og hans ndde mot meg har ikke veert forgje-
ves. Nar apostelen gir videre Kristi undervisning i Skriftene, da er den oppstandne Kristus
naerverende og virksom med sin lzere i delegatens gjerning (Lk 10:16, Gal 1:15f, 1 Kor 1:22-
24). - Det er en nade 3 bli kalt og motta Kristus som gave, og en nade a erfare ham virksom i
tjenesten for ham (v 10f).

Det vil alltid dukke opp ”“superapostler”. | tillit til egen innsikt, vet de a reservere seg mot
apostelordets lzere fra Skriftens Herre (2 Kor 11:4f, 12:11, Kol 2:8). Motstrategien er gitt fra
begynnelsen — «d holde fast» ved apostelordets leere fra Kristus, 15:1-3 (Joh 14:23, 17:8, Gal
1:11f, Fil 4:9, 1 Tess 2:13).

Et uttrykk fremhever og bekrefter apostelens delegat-posisjon — «Kristi trell» (doulos), Gal
1:10, Kol 1:23. Poenget er ikke tvang, men delegatens skjebnefellesskap med den korsfeste-
de og oppstandne Kristus (Mt 10:24f). Evangeliet kunngjgrikke menneskepafunn (1 Kor 2:9f,
jfv 4f, 7, 13f). Leerens kilde og subjekt er dpenbaringsordets Gud i en bevitnet Jesus-historie.
Dette forhold bekrefter Paulusindirekte med sine rad i spgrsmal som Kristus-overleveringen
ikke besvarer (1 Kor 7:25, 32-34, 40). Kirken gransker ikke skjulte ting, sier en gammel regel.
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Dermed er ikke gode rad utelukket. Utelukket er verdens visdom til menneskers behag (Gal
1:10, 1 Kor 9:16f, Kol 1:28).

En Herrens apostel har ingen selvstendig leeremyndighet i kirken. Dette forhold ble stadfes-
tet paJerusalem-mgtet — den fgrste synode. Det omtvistede laerespgrsmal gjaldt hedninge-
kristnes forpliktelse pa omskjzerelsen, hjemleti Moseloven. Lzeren ble stadfestet da Herrens
bror Jakob leste Herrens ord ved profeten Amos (Apg 15:13-18). Diskusjonen uteble. Laeren
var avgjort med et skriftord! Deretter vedtok man Jakobs rad om hvordan hedningekristne
skulle praktisere Hellighetsloven i samsvar med Guds kjeerlighetsbud (v 19).

Det var apostelens skyldighet a gi Kristi laere videre til kirken. Noe annet er Kristi virksom
gjerning ved sin tjener. Den drev Paulus til takkoffertjeneste for Guds evangelium. Med
hensyn til seg selv var Kristus hans eneste ros for Gud (Rom 15:17-19). Dette mottakerfor-
hold til Jesus-overleveringen stadfester laerens renhet og ekthet (1 Kor 11:23, 15:3, Kol 1:23).
Apostelen har sin troverdighet fra Faderen og Sgnnen i Jesu skikkelse, Joh 7:28 — han som
har sendt meg, er troverdig. - Ved evangeliet kaller Gud til omvendelse og tro pa syndenes
forlatelse med Dommens dag for gye. Det har Gud gjort troverdig ved a oppreise Kristus fra
de dgde (Apg 17:30f).

Utelukket er en leereutviklingi kraft av menneskelige tradisjonersutbredelse, oppslutning og
varighet over lang tid. Og utelukket er laeretilpasninger til samtidskulturen (jf Kol 2:6-8, Ap
2-3). Hvorfor? Det er ikke mennesker som er opphavet til apostelordets laere, men Faderen
og den han utsendte somsin delegat (el apostel), nemlig Sgnnen i Jesu tjenerskikkelse. Fgl-
gelig er enhver reservasjon mot apostelordets lare en reservasjon mot kirkens Leerer, Jesus
Kristus og hans etterfglgere i prekenembetet. Men apenbaringsordets Gud godtar ikke selv-
bestaltede apostler.

Bekjennelsen til apostelordets leere samler kirken pa den rett utlagte Skrift fra dens Herre.
Noen annen oppgave har ikke kirkens bekjennelse. Derfor underkjenner man kirkens rett
nar laerekonflikter blir overlatt den offentlige debatt og psykodynamiske prosesser, og — nar
tiden er moden - avgjort med forpliktende flertallsvedtak. Men uten apostelordets kompe-
tanse, autoritet og gyldighet i kraft av Herrens ord og bud, bestrider vedtaket Guds trover-
dighet og er uten rettskraft i Guds kirke.

Forholdet «den gang» og «na»

En apostel gir videre Jesu lzere om sin person og sitt verk, ”slik Skriftene har sagt” — og ingen-
tingannet. Men han formidler ikke hele Jesus-historien og den mening pa en gang — det er
hellerikke mulig. Han avpasser formidlingen til tilhgrerne uten a tilslgre Guds nidkjaerhet og
kjeerlighet i en korsfestet Kristus. Dermed virker Guds ord i natid det spgrsmal som ellers
ikke blir stilt, Apg 2:27 — hva skal vi gjgre?

Apostelen Peters svar pa Pinsedagen var i samsvar med den Oppstandnes lgfte, at den som
tror og blir dgpt, skal blisalig(Mk 16:16). Begrunnelsen er Guds forsoningsverk med verden
i Jesu Kristi korsdgd (Apg2:22-24, 36, 1 Kor 2:2), og stadfestet med Jesu oppstandelse fra de
dode, v 32. Fglgelig svarer Peter med en oppmuntringtil de spgrrende, v 38 — Vend om og la
dere dgpe i Jesu Kristi navn, hver og en av dere, sa dere fdr syndenes forlatelse, og dere skal
f& Den Hellige Ands gave. Denne fremgangsmate er Jesu egen (jf Mt 4:17 — for himmelriket
er neer! 2 Kor 5:19-21.)
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For troens bekjennere er Peters svar for barnelzerdom a regne. Gud er en forsonet Gud for
alle mennesker, men dermed er ikke forsoningsverket blitt den enkelte til del. Det skjer ved
troen og dapen til Jesu dgd (Rom 6:3). Da er hensikten oppnadd, Joh 17:3 — det evige liv ved
d kjenne den eneste sanne Gud og den han utsendte, Jesus Kristus (15:3).- Dette mal gar i
oppfyllelse pa mennesker som ved Kristi ord kommer til tro pa den treéne Gud, Rom 1:1-5,
10:17.

Et forhold blir oversetti kjarismatikernes selektive bruk av Nytestamentet, av frykt for orto-
doksi og sakramentalt kristenliv. Det var ikke senere eller mot slutten av aposteltiden at kir-
ken fremsto som etablert og rett-troende kirke. Det skjedde pd Pinsedagen. Evolusjonsper-
spektiv er Nytestamentet fremmed.

Pastoralbrevene vitner ikke om sakalt «tidligkatolisering» eller «institusjonalisering» mot
slutten avaposteltiden. Tvertimot. De bevitner lzerens konsolidering fra begynnelsen (Apg
2:42). Forklaringen ma vaere Jesu undervisning i Skriftene. Ogsa pastoralbrevene bekrefter
kirkens Kristusbekjennelse, begrunnet i Det gamle testamente.

Like fra begynnelsen ble den Oppstandnes innstiftelser og befalinger giennomfgrt med
umiddelbar virkning for Guds kirke i den nye pakt: Apostelen Peter representerte de tolv da
han — utrustet med Helligandens gaver — utfgrte prekenembetets oppdrag med fullmakter
fra den oppstandne Kristus. Igjen: Apostolatets kirke- og lzeretradisjon mangler en initie-
ringsfase.

Like fra Pinsedagen bestar apostelordets lzereautoritet i den laerehelhet som apostlene ga
videre til kirken for all ettertid. Apostlenes etterfglgere stadfester med skriftbevis Kristi
himmelske lzere, slik apostlene gjorde, laert av Skriftens Herre. Derfor kjennes apostolatets
kirke pa samlingen om rettskafne hyrder og leerere i prekenembetets gjerning.

Et annet forhold blir ogsa lett oversett. Like fra Pinsedagen fremstod kirken med en hierar-
kisk struktur (el hode-struktur, ogsa kalt kefalé-struktur). Den har utspring i Sgnnens under-
ordning under Faderen, og i Sgnnens sendelse av apostlene i deres kirkegrunnleggende
kronvitne-posisjon. ogsnart omgitt av aposteldisipler. | aposteltiden var denne gruppering i
praksis overordnet lokalkirkensbiskoper el presbytere (prester). Etter hvert som apostlene
dgde bort, inntok aposteldisiplene apostlenes posisjonala var tids stiftsbiskoper, f eks Titus
(1 Tim 5:19, Tit 1:5). Tittelbruken endret seg, men underordningsstrukturen bestod med
formidlingen av «den sunne laere», dvs apostelordets lzere fra kirkens Herre. Ogsa etterfgl-
gerne i prekenembetet er kalt til 3 utfgre dets gjerning i selvhengivende kjzerlighet til Kristi
kirkebrud og fglge sakornets lov (Joh 12:24). Her gjelder fotvaskingens regel (Joh 13:14f).

Et eksempel gir sendebrevene, Ap 2-3. De har adresse til «engelen» for den respektive me-
nighet, trolig lederen for et prestekollegium. Engel (av angelos) betyr «budbaerer», her
brukt analogt med «apostel» om Herrens budbaerer. Felles for dem alle er delegat-posisjo-
nen underordnet Kristus i ordets etterfglgelse og med Kristus som «visitator».

En forelgpig oppsummering: Kirkens grunnvoll var hel og ubeskaret like fra begynnelsen, og
den Oppstandne var naervaerende og virksom i prekenembetets gjerning - Den Hellige Ands
embete - like fra begynnelsen. Like fra Pinsedagen bevitnet og stadfestet kirken med gudgit-
te kjennetegn Kristi lidelse, dgd og oppstandelse, slik «Skriftene» har sagt. Kirken tradte
fram med Guds troverdighet og med bekjennelsens tilbakemelding uten forbehold
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Overser man atkirken tradte fram med en laerehelhet og hierarkiske struktur (hodestruktur)
like fra urmenigheten, sitter manigjen med en ubegripelig karikatur av aposeltidens menig-
heter. Med stor konsekvens formidler man bildet av en lareutvikling i aposteltiden — fra
primitivt la&eremangfold til institusjonell kontroll, for sa @ postulere en uoverstigelig avgrunn
mellom kirken “den gang” og «i var tid». Underdenne forutsetning ma man betrakte reser-
vasjoner mot ikke-kommuniserbare laerestykker som rett og rimelig, og med henvisnsing til
«dypere innsikt» tilpasse kirkens lzeere og liv til religigsiteten i modernitetens samfunn.

Det kirkepolitiske poenger innlysende. Ved a markere avstand til apostolatets kirke i fortid,
blir det legitimt @ markere avstand til apostolatets kirke i natid. Konsekvenshistorien taler
for seg om «Kristi evangelium» i nye utgaver og kirkefellesskap pa den basis som partene
finner tilstrekkelig. (Jf. antinomisme, gkumeniske avtaler, sammenblandingen av rettferdig-
gjorelse og helliggjgrelse, osv).

Reservasjonens metode overser den konstant som apostolatets kirke overtok fra synagogen
og praktiserte like fra begynnelsen. Denne konstant er synagogens termer for overlevering.
Overfgrt pa apostolatets leereformidling i den nye pakt, fikk termene nytt innhold bestemt
av Guds lgfter oppfyllelseien bevitnet Jesus-historie. Utelukket var menneskelige overleve-
ringer —hva «de gamle» har sagt (fariseerne). Gjennom de apostler som Kristus utvalgte og
senere utrustet pa Pinsedagen, mottok kirken den rett utlagte Skrift fra dens Herre. Denne
laerekonstant ble bestemmende for den tekniske ordbruk ”d motta” (paralambanein), ”d
overlevere” (paradidonai) og ”d holde fast ved” (katékjein) o a.

Likesom ordene hgrer sammen med personen, hgrer vannet sammen med kilden ovenfor.
Etter hvert kommer tilsig av grums fra mange hold. Desto viktigere er det a gse av kilden.
Denne billedbruk fra Luther har et viktig poeng. Reserverer vi oss mot ordene fra Herren,
reserverer vi oss mot Herren selv med tankegrums fra kirkens historie. Enillustrasjon gir op-
ponenteneiKorint, som med sin innsikt (gnosis) visste bedre enn «Herrens bud», som ifglge
1 Tim 2 gjelder Kristi utleggelse av1l Mos 2. Ordene om den fgrstefgdte Adam er en Kristus-
profeti om forholdet Kristus og kirken, og med blivende gyldighet for mann og for kvinne.
De skal hver i sitt skapergitte kall vitne med sin kjgpnnspolare relasjon om den gode Skape-
ren, som de har lzert a kjenne i Jesu Kristus - den inkarnerte Gud og mann.

Jesus Kristus — kirkens laerer for livet

Kristi utvalgte apostler ble laert av Kristus. Blant dem star Paulus i en szerstilling. Da forfgl-
geren Saulus mgtte den Oppstandne utenfor Damaskus og ble kalt til Kristi apostel, dro han
ikke til Jerusalem for a sgke rad der, eller ga i skole hos apostlene fgr ham. Fgrst etter tre ar
dro han dit “for d lzere Kefas & kjenne” under et opphold hos ham, Gal 1:18. Paulus hadde
mottatt Jesu undervisning giennom overleveringen fra ham (1 Kor 15:1-7, jf 11:23, Gal 1:9,
Fil 4:9). Det samme gjgr Kristi disipler i natid.

Den opphgyede Kristus inntar posisjonen som apenbaringsordets Gud hele tiden inntil den
ytterste dag. Men sgker man Kristi evangelium bakom ordene, begar man en grunnleggende
feil, som om Den hellige And opplyser var forstand uavhengig av Kristi ord. | den nye pakts
kirke er prekenembetet ”Andens embete”, 2 Kor 3:6. Joh 6:3 - «De ord jeg har talt til dere, er
dnd og livs. Guds ord er levende og virkekraftig (Heb 4:12). Det fremste vitnesbyrd er
apostlenes utrustning pa Pinsedagen, mer enn andre kristne (jf 1 Tess 4:15, 1 Kor 7:10, 9:14).
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Kristi persons hemmelighet forklarer kirkens bruk av tekniske termer fra synagogen. Fade-
rens enbarne Sgnn fra evighet tradte fram i Jesu skikkelse som fgrste ledd i en trade-
ringsrekke. Faderen er opphavet til den laere som Kristus ga videre til sine utvalgte apostler.
Deres kronvitne-posisjon begrunner apostelordets autoritet som «Guds ord» og kirkens
grunn. | denne posisjon fikk gamle termer nytt innhold og ny status. 1 Kor 11:23, 15:3, jf 1
Joh 2:23, 4:15, 5:1, 5 osv. Utrustet med Andens gaver mer enn andre kristne, kunne en Her-
rens apostel ogsa gi autoritative og forpliktende tolkninger av stoff fra overleveringen. Ek-
sempler: 1 Kor 11:23-25, 15:3ff, Fil 2:6ff, 1 Tim 1:8ff.

| Nytestamentet forekommer ingen rangering av leere og formaning. Poenget er rekkefgl-
gen. Leeren om Jesu person og verk gar foran og motiverer til et liv etter Guds bud og vilje.
Rekkefglgen illustrerer forholdet rettferdiggjgrelse og helliggjgrelse. Fgrst gar Kristus som
troensrettferdighet for Gud, deretter fglger livet med Kristus som eksempel i gode gjerning-
er. Sett utenfra, ma livets vitnesbyrd bevitner troens rettferdighet, Fil 4:8, 1 Kor 11:2, 1 Tess
4:1-12, Jak 2:18.

Kirkens troverdighet - Guds troverdighet

Hva Kristi apostel har overgitt fra Kristus, er Guds ord og forplikter kristne. Apostelordets
etterfglgere etterfglger Kristus (1 Kor 4:16f, 11:1f). Utelukket er andre evangelier eller leer-
dommer (Rom 9:3, 1 Kor 16:22, jf Mt 16:19). Nar preken og undervisning formidler apostel-
ordets laere, mottartilhgrerne troverdige ord fra Herren (Lk 10:16, Rom 10:17). Alternativet
er frafall fra apenbaringsordets Gud (Gal 1:6, 8f, 2 Kor 11:4, jf 1 Tess 2:13).

lllustrasjon: Forholdet apostel og aposteldisippel, 2 Kor 5:16-6:2: De som er betrodd
"forsoningens embete”,v 18, er Kristi sendebud (el delegater) som taler i Kristi sted, sa
"Gud formaner gjennom oss”, v 20. Den opphgyede Kristus gir seg til kjenne gjennom
det lzereembete som kunngjgr lgftenes oppfyllelsei Kristi offerdgd. Han meddeler fri-
finnelsen i alles sted med oppmuntring til 3 vende om, v 19, 21 (Jes 53:6, 9, 12).

Ef 2:20f - (Kirken blir oppbygd) pd apostlenes og profetenes grunnvoll, hvor hjgrnes-
teinen er Kristus Jesus selv...

Den oppstandne Kristus sammenfgyer kirken og gir vekst med evangeliet og sakramen-
tene forvaltet pa troskapensvilkar. Da setter apostelordets lzere spor gjennom kirkens
historie like fra begynnelsen (Jes 55:10).

Slike spor bruker aposteleni form av liturgiske formularer og hymnisk stoff fra menig-
hetene (Ef 1:3-12, 20ff, 2:4-10, 14-17, Fil 2:5-11). Andre spor er stoff av bekjennelses-
karakter (Kol 1:15-20, 2:9-15. Jf lovprisningene i Apenbaringsboken).

Konklusjon

Apostelordets laereautoritet i kirken er uavhengig av tilhgrertall, men bundet til apostelor-
dets leere fra Skriftens Herre, Jesus Kristus. Heller ikke apostlenes etterfglgere i prekenem-
betet har noen sideordnet lzeremyndighet i kirken. Ogsa de er kalt til & gi videre (tradere)
den rett utlagte Skrift fra dens Herre, gitt dem i og med aposteloredets leere. Sagt med
andre ord: Apostelordets laere er kirkens skranke.

Denne bindingtil apostelordetslaereautoritet Igsner med det «evangelium» eller de leeretil-
pasninger som mengden godtar og makthavere tilgodeser. Moderne lutherdom kjennes pa
leerepraksisi strid med apostelordets laere. Hva hensikten enn ma vaere, legger prest/biskop
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avgjgrende vekt pa eget skjgnn eller egen innsikt. De leerer dgpte @ holde «kirkens ordning-
er» fremfor Guds kirkeorden, gitti og med Kristi ord og befalinger. Fglgelig befinner de segi
samme posisjon som fariseerne og sadduseerne den gang i deres fiendskap mot Jesus.

Fiendskapet fins alltid der hvor kirken trer frem som apostolatets kirke i skriftbunden tradi-
sjon, og fiendskapet fglger kirken som en skygge like fra begynnelsen inntil Dommens dag.
Debatten kan virke forvirrende, men veiskillet er tydelig og klart: Delegat-posisjonen gj@r
forskjellen. Motsetningen mellom moderne lutherdom og konfesjonell lutherdom er den
mellom utro tjenere og tro forvaltere av «Guds hemmeligheter». Dermed fglger ogsa de
kjennetegn pa Guds kirke som er av personlig art — bgnn og lovprisning, og korset.

En forsonet Gud oppmuntrer ogsa falske apostlertil a vende om. Med Kristus som gave, fgl-
ger troens lydighet med ham til eksempel. Ap 14:3 — Disse er de som falger Lammet, hvor
enn det gar.

HAR GUDS ORD GATT UT FRA DERE?

Til forskjell fra Ba’al-profetenes ekstatiske tale var Herrens profeter ved sine fulle fem nar de
forkynte «sa sier Herren». Den samme edruelighet kjennetegnet Jesus og de tolv.

Korint-menighetens hangtil ekstatiskinspirasjon hadde sin bakgrunn i hellenistisk religigsi-
tet, hvor profeter ble oppfattet som passive medier for guddommeliginspirasjon. Hvor den-
ne religigsitet fikkinnpassiaposteltidens menigheter, fremsto representanter for en videre-
utviklet kristentro, akseptabel for den greske visdom.

Apostelen Paulus tok et oppgjgr med «superapostlene» i Korint-menigheten (2 Kor 11:7, 13).
| siste halvdel av det andre arhundre kjempet Justin Martyr (d ca 165) mot et lignende
svermeri under ledelse av Montanus i Frygia. Konfrontasjonen medfgrte leereoppgjer, og i
verste fall skisma.

Apostelen Paulus spgr, 1 Kor 14:36 — Var det kanskje fra dere Guds ord gikk ut, eller er det
bare til dere det er nddd fram? - Et bekreftende svar far omfattende fglger for kirken. Ands-
opplyste kristne og superpostler blir kilden til kirkens leere og rett.

Apostelens spgrsmalutfordrer kvinneprest-tilhengerne til et benektende svar. Vil de angre
og be om tilgivelse for en lzere som underkjenner foreningen avGud og menneske i Jesu per-
son vitne falskt om den gode Skaperen?

Tilhengerne av det nye kvinne-apostolat gjgr adgangen til prekenembetet til et ordnings-
sp@rsmal uavhengig det skaptes orden. De betrakter ordningen som et adiaforon i betyd-
ningen «likegyldig mellomting» i et moralensingenmannsland. Denne forestillingeren laere-
import fra stoisk moralfilosofi, og derfor i strid med apostelens laere fra Herren.

| sentrum for kvinneprest-spgrsmalet star praksis-tekstene 1 Kor 14:32-38 og 1 Tim 2:11-15.
F@rstnevnte fra ar 55 el 56 hgrer sammen med Pauli forsvar for sitt apostolat, 15:1-20. Den-
ne sammenheng er stort sett blitt oversett, etter alt 3 dgmme pa grunn av en misvisende
kapitelinneling. 1 Tim 2:11-15 — skrevet noen ar senere - utdyper hva fgrstnevnte antyder
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med henvisning til allmenkristen kunnskap. Siden Paulus ikke var en av de tolv, anvender
hanibegge tekstene den leere han hadde mottatt og gitt videre, nemlig Jesu utleggelse av 1
Mos 1-3. Jesu Kristi person er skaperverkets midler og Guds fgrstefgdte i den skaperorden
som Guds engler vaker over (1 Mos 2:18ff, 1 Kor 11:10).

Emnet hgrer sammen med flere lzeretekster, i ferste rekke Rom 5:12ff, 1 Kor 15:21f, 42-49,
Ef 5:22ff. Og emnet aktualisereriszer kristologi, apostolatetikirken og kirkens kristokratiske
fellesskap. Hertil kommer den skapelsesteologi som forplikter den forsamlede menighet til a
bekjenne i sin liturgi den gode Skaperen.

Jesu praksis

| skarp kontrast til samtidens rabbinere besto Jesu disippelkrets av bade menn og kvinner.
Blant dem var det nesten utelukkende kvinner som bivanet korsfestelsen, og kvinner som
ferst barbud om oppstandelsen. Jesusvarradikalisin holdningtil kvinner, men kalte likevel
ikke kvinner til apostler. Devar hellerikke representert da den Oppstandne utsendte apost-
lene med lgse- og bindemakt fra ham. Ikke engang hans egen mor fikk vaere med.

Jesu utvelgelse av de tolv var en messiansk handlingav grunnleggende betydning for kirken i
den nye pakt. (Se naermere Lk 6:12f, 8:1-3, Mt 27:55-61, Lk 24:1-11, 22-24, Joh 4:27, 7:39,
8:1-11. Jf Mt 10.) - Evangelistene forklarerikke Jesu praksis, men viser til tre kjensgjerninger:

For det fgrste: Jesus kalte kun menn til apostler (apostel = utsending, delegat).

Det var dem han ga det offentlige oppdrag a proklamere og meddele himmelrikets frelses-
goder. De fikk myndighet til 3 stadfeste leerens sannhet med undergjerninger, slik han selv
hadde gjort (Mt 10:1). Og de som mottok apostlene, mottok ham selv (Mt 10:40, Lk 10:16,
Joh 13:20 osv). Med denne forskjellsbehandling stadfestet Jesus mannens skapergitte kall,
som er et annet enn kvinnens kall. Og omvendt: Han bekreftet indirekte kvinnens kall som
hustru og mor.

For det andre: | Igpet av de f@rti dagene fgr sin himmelfart, samtalte Jesus flere ganger

med apostlene “om de ting som hgrer Guds rike til” (Apg 1:2f, 24f).
Saken gjaldt deres kompetanseomrade som hans delegater. (Se naermere 1 Kor 11:23, jf
15:3, Gal 1:12, 2 Tess 2:15, 3:6.) Saken fremgar av to tekster. Kun apostlene var samlet da
den oppstandne Jesus ga dem befalingen om a dgpe og lzere (Mt 28:19f), og da han utsendte
dem med Igse og bindemakt fra ham (Joh 20:21-23). Apostlene og deres etterfglgere i pre-
kenembetet representerer den Oppstandne. Deer hans delegater med et bestemt oppdrag,
og med lgse- og bindemakt fra ham. De har Igftet om den Oppstandnes virksomme naerveer
i prekenembetets gjerning.

For det tredje: Kun de tolv fikk Jesu innbydelse da han innstiftet Nattverden.
Ved andre maltider var bade kvinner og barn til stede (Lk 7:32, Joh 12:2). Etter jgdisk sedva-
ne deltok bade kvinner og barni paskemaltidet og dessuten i den ukentlige innvielse av sab-
baten, men de deltok ikke ved Jesu innstiftelse av Nattverden (Bo Reicke). Etter Jesu opp-
standelse deltok ogsa kvinner i Jesu disippelmgter og maltider (Apg 1:14, 2:42 osv).

Nattverdinnstiftelsen var en skjelsettende hendelse i frelseshistorien: Lovpakten pa Sinai ble
avlgst av den nye pakt — nadepakten i Jesu blod (jf paktsblodet 2 Mos 24:3-8). Ved innstif-
telsen representerte de tolv Israels tolv stammer i fortid (Lk 22:30) og Guds kirke i framtid.
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De mottokden befaling som ogsa deres etterfglgere skal holde — a holde Herrens Nattverd
slik han gjorde, Lk 22:19 — Gjgr dette til min ihukommelse. Kristus gjgr undereti messen med
sine ord fremsagt over fremsatt brgd og vin. Hans tjenere rekker frem Jesu, Guds Sgnns of-
rede legeme og blod i sakramentets skikkelser. De som da mottar Guds gave med munnen,
de har samfunn med Guds Golgata-offer til syndenes forlatelse, liv og salighet, og samfunn
med Guds kirke i himmelen og pa jorden.

Den Oppstandnes kristokrati

Kristokratiets basis er verken folkemening eller flertallsmakt, men apostelordets laere fra
HERREN — "Guds ord, som ogsa er virksomti dere som tror” (1 Tess 2:13). «Gudsord» er her
det apostoliske og profetiske Kristus-vitnesbyrd, ”slik Skriftene har sagt” (1 Kor 15:3f). Hjgr-
nesteinen er gudmennesket Jesus i hans lidende lydighet og virksomme naervaer (1 Kor
10:16f, Fil 2:7f, Ef 5:25). Bibeltroskap er troskap mot det apostoliske ord.

Kirkens basis utelukker kirkens fremtreden som interesseorganisasjon til fremme av likestil-
lings- og rettighetskrav. Nytter ikke dette. Samme eksklusivitet gjaldt Guds folki den gamle
pakt. Salomos Hgysang uttrykker gudsfolkets forhold til HERREN i serbgdig underordning.
Kong Salomo er brudgommen — Guds representant og stedfortreder pa jorden. Bruden er
den gamle pakts gudsstat (teokrati). Samtidig peker forholdet ut over seg selv til kongen i
Guds naderike, og til hans selvhengivende kjaerlighet til sin kirkebrud (2 Kor 11:2, Ef 5:24ff,
Ap 19:7f, 22:17. Jf Sal 45 0g 72.)

Vi merker oss at hverken Hgysangen eller skriftene i Nytestamentet omtaler bruden som
dronning. Forklaringenerselvinnlysende: «Du skal ikke ha andre guder enn meg.» Kristi na-
derike er ikke av denneverden. Utelukket er likestillings- og rettighetskrav fra var side. Kris-
tus ved Faderens nadeside sammenfgyer kirken som Kristus-virkelighet oglar henne vokse i
HERREN”.

Denne enhet oppheverikke den kjgnnspolare relasjon mellom mann ogkvinne. Med Kristus
til gave, er de kalt til et livi tjenende kjaerlighet med Kristus og hans kirkebrud til forbilde (Ef
5:22ff). Kristi forhold til sin kirke medbestemmer alt hva han sier om mann og kvinne, og li-
kesa det oppdraghan gav apostlene og deres etterfglgere i prekenembetet. Forholdet Kris-
tus og kirken gjenspeiler Guds gode skapervilje i en dennesidig, jordisk virkelighet. Utelukket
er Kristus og kirken fremstilt i et likekjgnnet parforhold.

Kirkens rett i denne verden er en gudgitt ndderett, gitt med evangeliet og sakramentene til
brukidenforsamlede menighet. Der blirndderetten brukt offentlig i menighetens liturgier.
Kristus har gitt to rettigheter til vern om kirkens naderett: Den ene er kallsretten - rettentil 3
kalle skikkede menn til prekenembetet; den andre er pr@gvingsretten - retten til a8 prgve Kristi
delegater pa Kristi ord. Kirkens gudgitte rett krever saksvarende former under omskiftelige
forhold. Detteforhold krever ordnet laeretukt og kirkerettslige reguleringer av plikter og ret-
tigheter.

Den Oppstandnes kristokrati endevender denne verdens forestillinger om hgy og lav, stor og
liten. I ndaderettens samfunn gjelder tjenerens underordning i den omvendte pyramide, en-
hverisittkall. Kristuser "hodet” for sin kirke pa jorden, men styrer kirken med sitt ord ne-
denfra—i tjener-posisjonen (Joh 13). | denne geistlige orden er Krist delegater i prekenem-
betet nederst, over dem diakonene, og gverst den bekjennende menighet - Guds husfolk (el
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familie). Jf den geistlige prosesjon med de minste fgrst og biskopen sist. Kvinneprester gjgr
den geistlige orden absurd.

Den tyngste byrde pahviler presten som “deres tjener” (Mt 20:26, jf 1 Tim 5:17). Det er hans
ansvar & bevare grunnvollen hel oguskadd, s Den Hellige And kan oppbygge menigheten pa
den. Leeretillegg er utelukket, for Kristus har utlagt «Skriftene» og gitt den rett utlagte Skrift
videre til kirken i den nye pakt. Guds ordapenbaring er en avsluttet helhet i Kristus (1 Kor
3:10f). Liksom presten skylder a ta de tyngste tak for menigheten, skylder mannen a ta de
tyngste tak for sin hustru (Et 5:25). Til sist fglger en desto strengere dom (Jak 3:1), men ogsa
den nadelgnn som venter trofaste tjenere (Mt 5:11f).

| den Oppstandnes kristokrati fremtrer kirken som Ordets tjenerinne uten reservasjonsrett,
Det er menighetens kall a stadfeste apostelordets laere fra Skriftens Herre, og etterfglge
apostelordets leere som Guds ord i ord og gjerning. Eller sagt med Luthers forklaring til 2.
trosartikkel: Vi har fatt Kristus til gave for a leve under ham i hans rike og tjene ham i “evig
rettferdighet, uskyldighet og salighet, likesom han er statt opp fra de dgde, lever og rader i
evighet”. Alternativet bestar i det illusjonsnummer som bygger som-om-kirken med men-
neskepafunn (Mt 7:26f). lllusjonen er en kalket grav (23:27).

Pastanden om tidsbestemte forestillinger

Pastanden tilslgrer kirkens unike begrunnelse: Den oppstandne Jesus. Hovedhjgrnesteinen i
kirkens grunnvoll er den inkarnerte Sgnnen i Jesu ringe skikkelse. Hans undervisning, befa-
linger og fullmakter gitt i fortid begrunner apostolatets kikepraksis i natid. Tause vitner er
kirkerommets inventar. Like fra urmenigheten i Jerusalem blir en laerehelhet formidlet —
«apostlenes lere». Utelukket er forestillingen om en «kjerne», eller en laereutvikling fra
primitivt til opplyst niva (Apg 2:42), for utelukket er laereimporter og nye innsikter (Mt 28:20,
1 Kor 1:2b, 14:34a. Rom 12:2, 15:4, jf v 24). Dette forhold ble stadfestet, da Kristus kalte
Paulus til sin apostel (Gal 1-2).

Pastanden om “tidsbestemte” forestillinger tilhgrer det moderne kirkeprosjekt, hvor bry-
somme apostelord blir sortert bort som “ikke relevante”. Men surrogater bedrar (Kol 2:8, 2
Pet 2:3). Typisk for moderne kirker er tre tankeoperasjoner:

(1) Redefinering: Man gjor kvinners adgangtil presteembetet til et spgrsmal om kjeerlig-
het i betydningen frisinn, raushet og likebehandling.

(2) Rangering: Man prioriterer liv fremfor lzere, kjaerlighet fremfor sannhet, og tjeneste-
fellesskap fremfor enhet i bekjennelsen til det apostoliske ord.

(3) Relativisering: Man foretrekker adgang til reservasjoner i laerespgrsmal fremfor uro
og apen splittelse (1 Tess 2:13f. Jf 1 Pet 5:1, 2 Tim 3:10-14, 2 Kor 1:3-7, Gal 5:7-10).

Det overordnede hensyn til alilmennytten gjgr kirkefellesskapet til et produkt av psykososiale
prosesser. Konklusjonenfaller "nar tiden er moden”. Deretter fglger marginalisering, og til
sist utstgting av den rest som holder fast ved «det gamle synet». Utstgtingen foregar som
regel i stillhet, nar troens bekjennere ma fraflytte sitt kirkehjem. Det vekker likevel oppsikt
nar evangelisk-lutherske prester blir fradgmt kappe og krage. Virkningen sementeres med
forklaringen at det hele beror pa “ulike bibelsyn”. Den falske forbrgdring har sin glede i
urettferdigheten (1 Kor 13:5).
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Allerede aposteltidens kristne ble utfordret til utholdende bekjennelse, dels fra judaistisk
hold, dels fra tidlig-gnostisk hold. Fornoen ble apostelordets etterfglgelse en kamp med li-
vet som innsats. |var tid har "de apostoliske fedre” fatt ny aktualitet, seerlig kirkerettsskrif-
tet Didaché (De tolv apostlers laere) og brevene fra Clemens, Polykarp og Ignatius. De for-
midler— direkte og indirekte — apostolisk le&ere om underordning og adgang til prekenembe-
tet. Denneformidling mgter oss i form av speilvendte fremstillinger i gnostiske skrifter, med
pastand om a formidle den egentlige mening i skjulte (apokryfe) overleveringer fra Jesu in-
nerste krets (f eks Det apokryfe Johannes-evangelium, Tomas-evangeliet o a). Det speil-
vendte bilde i Det apokryfe Johannes- evangelium bekrefter apostelens utleggelse (Jukka
Thuren).

Apostolatets utspring i Den Hellige Treenhet

Apostlenes leereoverleveringinngari en sendelsesrekke med utspringi Den Hellige Treenhet.
Sendelsesrekken innledes med Faderens sendelse av Sgnnen i Jesu tjenerskikkelse, og Sg n-
nens sendelse av de apostler som han utrustet pa Pinsedagen med Den Hellige Ands gaver,
mer enn andre kristne. Men deres apostolat er likevel ikke avgjgrende for Sgnnens kirkere-

lasjon. Avgjgrende er inkarnasjonens under - Sgnnens underordning av fri vilje i Jesu tjener-
skikkelse (Fil 2:7f).

Unnfanget av Den Hellige And, og «fgdt av en kvinne, fgdt under loven», oppfylte han loven
og kjgpte oss fri. L@sepengen var han selv med sin lidende lydighet i alles sted (Gal 4:4f).
Denne selvhengivende kjeerlighet — agape - apenbarer Guds innerste vesen. Kjeerlighet fins
ikke uten personer. Guds selvhengivende kjzerlighet i Jesu tjenerskikkelse gir seg til kjenne i
personrelasjoner mellom Faderen og Sgnnen og Den Hellige And i deres underfulle treénhet.
Guds kjeerlighet er selvhengivende for sin egen skyld. «Gud er kjerlighet» (1 Joh 4:8). Det
kan ingen vite uten Sgnnens lidende lydighet i Jesu skikkelse, og ingen tro uten Helligdndens
kall og opplysning ved evangeliet. Troen kjenner Guds selvhengivende kjzerlighet gjennom
den han utsendte, Jesus Kristus, Joh 17:3. 2 Kor 5:14 — Kristi kjaerlighet tvinger oss.

Guds hemmelighet (el mysterium) fra evighet av er gitt med person-relasjonene i Guds un-
derfulle treénhet: Faderen er altets opphav, Sennen er f@dt av Faderen fra evighet, og Anden
utgdr fra dem begge. Denne underordningi Gud beskriver ikke rang, men relasjoner: “Fade-
rens og Sgnnens og Den Hellige Ands Guddom er én, i herlighet like stor, i majestet like evig”
(Den athanasianske trosbekjennelse, pkt 6).

Guds kjeerlighet innholdsbestemmer Kristi gjerning. Han er «den andre Adam» i forholdet til
sin kirkebrud (Rom 5:12ff). Skapti Guds bilde, er rekkefslgen «<Adam og Eva» en beskrivelse
og en profeti (1 Mos 2:18-23). Rekkefplgen beskriver den skapergitte kjgnnspolaritet i et
underordningsforhold. Profetien peker fram mot Sgnnens underordning under Faderen i
Jesu skikkelse. Hva denne underordning bestar i, har apenbaringsdordets Gud avslgrt med
Sgnnensunderordningav fri viljei Jesu lidende lydighet. Denne kjaerlighet er mann og kvin-
ne kalt til 3 gjenspeile mellom likeverdige personer i hvert sitt skapergitte kall.

Sennen underordnet seg Faderen av fri vilje og ga seg selv av kjeerlighet til sin kirkebrud.
Denne agape setter kjgnnsrelasjonene inn i en omfattende og meningsgivende sammen-
heng. Sgnnens kjaerlighet i Jesu tjenerskikkelse kommer offentligtil uttrykk i forholdet prest
og menighet — fgrst med kall og prestevigsel, senere med den Oppstandnes naerveer i pres-
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tens forvaltergjerning, virksomi den forsamlede menighet. Mennesketankeromrang og po-
sisjon vedkommer ikke saken. Likestillings- ogrettighetskravforkludrer den. (Se neermere Ef
5:20ff, 1 Kor 11:3ff, 14:33-38, 1 Tim 2:11-15, 3:2-12, Tit 1:5-9.)

Grunnmegnsteretiforholdet mann ogkvinne er gitt i historien om dpenbaringsordets Gud og
hans utvalgte folk i den gamle pakt. Dens hovedtema er Guds trofasthet og miskunn mot sin
trolgse “hustru” (jf profeten Hosea, Salomos Hgysang om utvelgelsen, osv). Dette tema er
ingen hgyeste idé, for Guds kjeerlighet utspiller segi et dennesidig, jordisk drama, hvor siste
akt fremstiller Guds selvhengivende kjzerlighet i «Kristus og ham korsfestet» (1 Kor 2:2; jf Joh
3:16, Ef 1, osv).

Med Kristus til gave, blirunderordninget stort gode. Likeverdige kjgnn i deres ulikhet fglger
Kristi eksempeli selvhengivende kjzerlighet. Tilbake starto handlingsmgnstre som utelukker
hverandre gjensidig: Pa den ene side tjenerens vitnesbyrd om apenbaringsordets Gud i hans
hellighet og kjeerlighet, pa den annen side selvets spken etter «sitt eget» (1 Kor 13:5), men
fremmed for Guds nadepakt i Jesu dgd, og «uten Gud og uten hap i verden” (Ef 2:12b).

Apostelens spgrsmal giranledningtil selvbesinnelse. Paulus gir videre Visdommen ovenfra,
med det mal for gye a gjgre mennesker kjent med dens innerste hjertelag, ellers ukjent for
menneskene. Etter Herrens apostler skal denne tradering fortsette ved de menn som kirken
finner skikket, kaller og innsetter som forvaltere av «Guds hemmeligheter» (1 Kor 4:1f, jf Mt
10, Joh 20:22f).

Na over til den basiskunnskap som tyder forholdet mann og kvinne. Jeg starter med teksten
i 1 Tim 2 fordi den gir innblikk i den kunnskap som forutsettes kjent i Fgrste Korinterbrev.

1Tim 2:11-15

Kapitlene 2 og 3 viser "hvordan man skal forholde seg i Guds hus, som er den levende Guds
(3:15). Teksten er en forskrift om kvinnenes adferd i
menighetens felles gudstjeneste, men sammenhengen viser ogsa til felles oppgaver.

II’

kirke, sannhetens sgyle og grunnvol

Vi merker oss fgrst at bdde mann og kvinne kan lede menighetens offentlige bgnn (v 8-10. Jf
1 Kor 11:5 - Hver kvinne som forretter bgnn eller profeterer...) For ordens skyld: Kvinner kan
lede tidebgnnogbgnner under messen. Dette beror pa kirkens enhet «i Kristus», som stad-
fester kijgnnenes likeverd i deres ulikhet (Gal 3:28 — merk relasjonen «mann og kvinne»).
Frelsen gis allei dapen (Gal 3:28, Tit 3:4-8). Mann og kvinne har samme barnekar hos Gud,
med samme adgangtil hamibgnnen (1 Tim 2:1-6a). Den liturgiske praksis skal anskueliggjg-
re Guds skapervilje med mennesket i mannkjgnn og hunkjgnn.

Dernest merker vi oss at begge kjgnn deltar i menighetens diakoni (1 Tim 3:11, Rom 16:1f).
Eldre kvinner ble kalt til 3 undervise yngre kvinner (Tit 2:3f). Evodia og Syntyke hjalp aposte-
len i kampen for evangeliet (Fil 4:3). Apostelens hilsener gjenspeiler kvinnenes betydning for
trosformidling i den private sfaere (jf Rom 16, jf 2 Tim 1:5, 3:15, 1 Tim 1:5). Mgnsteret var
gitt med de tjenende kvinnerilesu disippelkrets, og medfgrte i aposteltiden en kallspraksis i
klar kontrast til samtidens religioner og tidlig-gnostiske sekter.

| aposteltiden og senere var det arbeidsfordeling mellom diakoner og diakonisser. Diakone-
ne bistod prestene/biskopene under gudstjenesten, og ellers med praktiske og gkonomisk-
administrative tjenester. Diakonissene arbeidet primaert med pleietjenester (karitative opp-
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gaver) og assisterte ved dap av kvinner. (Se Apg 6:2f, 1 Tim 3:8-12, 5:9f - “enker” og senere
diakonisser samme oppgaver?) | tidlig middelalder forfalt den kvinnelige diakoni, vesentlig
fordinoen kirker i gst lot kvinner forrette eller assistere ved Herrens Nattverd. Den kvinneli-
ge diakoni kom i vanry.

Sa til apostelenstilnaermingtilemnet - mann og kvinnei den forsamlede menighet. Forskjel-
len mellom ulike kall markerer han fgrst med apostolatet, v 6b - for G frembaere dette vitnes-
byrd i den tid som er bestemt til det (kairos), er jeg innsatt til herold og apostel.... Et preken-
embete forbeholdt menn, bekrefter mann og kvinne i hvert deres skapergitte kall, v 8 - Jeg
vil altsG at mennene, ndr de forretter bgnn... Deretter utvides perspektivet til spgrsmaletom
kvinners adgang til prekenembetet i menighetens samlinger (v 11-15).

V1i1:

Apostelen innleder med et pabud, begrunnet i Guds ordning: ”En kvinne skal motta under-
visning (manthaneto, imperativ) i stillhet”. "Stillhet” er her den laervillige lytting som stad-
fester Guds ordning, at mannen er gitt lederansvareti hjem og menighet. Hun skal ikke rade
over mannen, men vare lydhgr for den Kristus-undervisning som mannen formidler. Til
sammenligning var synagogens undervisning forbeholdt gutter og menn. Pabudet svarer
helt til Jesu undervisning for bade menn og kvinner.

Om en kvinne utfgrer oppgaver som tilhgrer prestens/biskopens oppdrag, vitner hun falskt
om den gode Skaperen, og ferdes ikke rett i Guds kirke. Denne ansvarsfordeling i kirkens of-
fentlighet blir indirekte stadfestet i privatsfaeren, nar kvinner underviser barn (2 Tim 1:5,
3:15), og nar eldre kvinner underviser unge kvinner (Tit 2:3f). Sa fglger flere begrunnelser.

Viz:

Ferste begrunnelse: Jeg tillater ikke en kvinne G vaere lzerer... Pa grunn av jeg-formen har
man forsgkt 3 svekke forbudet. Men det er ingen privatperson som her befaler og forbyr.
Det er Herrens utvalgte apostel, utrustet med Den Hellige And for & overgi Kristi laere i hans
sted (jf Joh 14:26, Rom 12:3-8, Gal 4:14b).

Det star ikke ”sin mann”. Forbudet gjelder generelt om forholdet mann og kvinne i hjem og
menighet. Det forplikter alle, bade gifte og ugifte. Opptrer en kvinne som ”laerer” i Kristi
sted, opptrer hun med en myndighet som hun ikke har, og vitner falskt om Skaperens god-
het, det vil si i strid med Kristi kunnskap (1 Mos 1:27 (2:21-24, jf Mt 19:4f).

“A lzere” (didaskein = & undervise, lare) er her et teknisk ord om utgvelse av det offentlige
prekenembeteti menigheten (derav ordet “leerer” = didaskalos). Denne ordbrukinnskjerper
mannens oppdrag i den felles gudstjeneste (3:14f). Kvinnen skal ikke “rdde over” sin mann
(autentein) med den myndighet som en prest/biskop har (3:2, 5:17).

Vi merker oss menighetens posisjon. Stilt overfor Herrens utvalgte og autoritative kronvit-
ner, er menigheten den aktive mottager. Menighetslemmene lytter til Kristi laere og omset-
ter deni helligadferd. Denne tjener-posisjon er en gudgitt konstant gjennom kirkens histo-
rie. Hvor Guds kirke trer fram som apostolatetskirke pa troskapens vilkar, der er Kristus all-
tid Laereren ved de menn han harkalt til prekenembetet giennom menighetens kall (jf 1 Mos
2:21-23, Jes 52:7-10, Lk 10:161 Kor 4:1f, 2 Kor 5:19f , Ef 5:22ff).
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Mottakerposisjonen gjenspeiler disippelflokkens forhold til Jesu undervisning. | kraft av sin
personvar han Guds engel (angelos) og sendebud (apostel), sendt for a lzere Guds folk hva
Moses og Profetene vitnerom ham og hansverk. En illustrasjongir Lk 4:15-22, om Jesu opp-
treden som Lzereren i Nasaret-synagogen. Han foreleste Skriftene og utla dem med gud-
dommelig myndighet. Denne leerergjerning fortsetter Jesus med apostelordets leere fra
ham, Lk 10:16 — Den som hgrer dere, hgrer meg. (Jf Mt 28:20 og sendebrevene til menighet-
senglene el biskopene, Ap 2-3).

Nar en prest/biskop foreleser og utlegger bibeltekster, utgver han oppdrag og fullmakter i
Kristi sted. Da er mannen "Kristi medarbeider og forvalter av Guds rikes hemmeligheter” (1
Kor 4:1). | kraft av Kristi leere og fullmakter utgver han gudgitt myndighet — ikke bare i me-
nigheten, men over menigheten. Denne myndighet utgver han somKristi delegat og tjeneri
Kristi sted. Forbilder er Herren Jesus og apostlene hans (Joh 13:15f, 1 Pet 2:21, 1 Kor 4:16, 2
Tim 1:13, jf 1 Tim 1:16 og 4:12 - Timoteus som forbilde). Stilt overfor dpenbaringsordets
Gud, handlersamarbeidet mellom prest og lekfolk om innbyrdes kjzerlighet, enhver i sitt kall
(Tit 2:15, Heb 13:17).

V 13F:

Andre begrunnelse: Adams farstefadte-posisjon. Apostelen formidler begrunnelsen i 1 Mos
2 fra Skriftens Herre. Teksten om den fgrste Adam er en Kristus-profeti (typos) om den
andre Adam — Guds fgrstefgdte (Rom 5:12ff, jf Joh 5:39, 46f).

Forholdet mellom Gud og hans folk giennom bibelhistorien viser tilbake til skapelsen. Men-
nesket fremstar i Guds bilde som motstaende kjgnn, fgrst mannen, sa kvinnen. Likeverd i
ulikhet fremstari Bibelen som en kjensgjerning Gud har tydet (1 Mos 1:27, 2:23, Ef 5:31-33).
Sinai-pakten tydeliggjorde hva fgrstefgdt-posisjoneninnebzerer. Den fgrstefgdte sennen har
odelsretten (1 Mos 25:31-34), og blir med tiden familiens overhode og “prest». Sgnnen er
ifglge sin Guddoms natur Faderens fgrstefgdte fra evighet, og etter sin menneskenatur kir-
kens hode og prest i evighet (Kol 1:15-18, Rom 8:29, Heb 1:6, Ap 1:29).

Adams fgrstefgdt-posisjon medbestemmer myndighetsforholdet mellom mann og kvinne.
Gud skapte Adam ”av jordens stgv” (1 Mos 2:7). Hans medhjelp Eva, ble skapt av Adams
ribben, det vil si likeverdig med ham (v 22). Dette forhold ble fgrste gang markert da Gud
ledet Eva til Adam, som kalte henne ”“manninne” (v 23). Den som gir navnet, har ogsa leder-
posisjonen, senere stadfestet da Adam ga hustruen navnet "Eva” (3:20).

Aposteleninnledet sin undervisning med det skapergitte myndighetsforhold i menighetens
gudstjeneste, 1 Kor 11:8-10 — Mannen kommer ikke av kvinnen, men kvinnen av mannen. Og
mannen ble ikke skapt for kvinnens skyld, men kvinnen for mannens skyld. Derfor b@r kvin-
nen ha en makt pd sitt hode for englenes skyld. - Hva ordet “makt” sikter til, er uklart, men
ikke poenget. Kristne kvinners adferd under gudstjenesten bevitner Guds skaperorden. Det-
te kall bestarunder alle kultur-og samfunnsforhold. Lik kvinnen, bevitner menigheten med
sine ordninger Guds skaperorden. Her utgver mannen prekenembetet som Kristi medarbei-
der og talergr. Kvinnen underordner seg Kristus som kirkens Laerer, og underordner seg
mannen som for Kristus - “for englenes skyld”, som overvaker Guds orden.
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V 14:

Tredje begrunnelse er hentet fra syndefallskapitlet, 1 Mos 3. Apostelen unnskylder kvinnen,
som ble lurt. Utleggelsen er knapp, og forutsettes kjent og forstatt, i det minste av Timo-
teus. Vier henvist til lzeretekstene Rom 5:12ff, 1 Kor 15:21f, 42-49 og Ef 5:22ff, som belyser
Adam-Eva-relasjonen som oppfylt profeti i forholdet Kristus og kirken. Den fgrste Adam
syndet med apne gyne og bzerer ansvaret for skaperverkets ngd under syndens og dgdens
lov. Den andre Adam har oppfyltloven med sin lidende lydighet, og «ved vannets bad med
ordet» er han kilden til en ny menneskehet (Ef 5:26. Jf 1 Mos 2:16f, 3:9).

V 15:

Kvinnen blir frelst, “hvis hun holder fast ved tro, kjaerlighet og helliggjgrelse og farer et zer-
bart liv”. Den som tror frelsen - gitt av nade for Kristi skyld, @ver troen i de gjerninger som
kallet medfgrer. Med sin adferd i hjem og menighet vitner den kristne hustru og mor at hun
kjenner den gode Skaperen ved midleren Kristus Jesus (Joh 17:3). Troen gar foran, livet fgl-
ger etter. Guds ubegripelige kjaerlighet er ikke skjult, men apenbart i Kristus — den andre
Adam - som oppfylte Guds lov i alle mater da han”ga seg selv til gjenlgsning for alle” (1:5f).
Kvinnen er frelst av nade, lik mannen, men bekjenner kirkens tro i den gjerning som bare en
mor kan - med graviditet, fédsel og omsorg for barn og hjem.

En kristen hustru er en Herrens tjenerinne. Hun underordner seg mannen i hjem og menig-
het som for Herren Kristus, og ikke av noen annen grunn. Det er den kristne manns skyldig-
het a utgve lederskap som Herrens tjener i Kristi sted. Da bevitner de begge - hver i sin ska-
pergitte posisjon, den gode Skaperen (jf jomfru Maria, Lk 1:38, 48).

Den kristnes kvinnes adferd i menighetens gudstjeneste er troens vitnesbyrd med lyttende
stillhet for Kristi ord (jf Maria, Lk 10:39, Joh 2:5). Hun vedkjenner seg kvinnens kall som hus-
tru og mor, og bevitner ekteskapets verdighet til gagn for alle mennesker (Tit 3:8, jf Apg
18:26, Tit 2:3-5). Troen gar foran - gjerningen fglger etter. | motsatt falltrer huninnien an-
nens kall og vitner falskt om den gode Skaperen.

Et prekenembete forbeholdt menn, fristiller kvinnen til undervisningsoppgaver i menigheten
(1 Tim 3:2, 4:11, 16. Jf 1:5, 2 Tim 3:15, Tit 2:3f). | den private sfeere kunne Priska og Akvilas
undervise Apollos om troen (Apg 18:26. Priska el Priskilla nevnt f@grst pga sin sosiale posi-
sjon). Andre eksempler pa driftige kvinner er Tabita, Lydia, Damaris og Filips dgtre. lkke noe
sted i Nytestamentet gir belegg for den slutningat deres posisjon omfattet den leeremyndig-
het som en prest/biskop har. (Se naermere Apg 9:36, 17:34, 18:2, 21:9 m fl.)

Nar apostleneinnsatte prester/biskoper, innsatte de menn. Hver gang er det uttrykkeligtale
om menn, til tross for at bade menn og kvinner deltok i menighetens gudstjeneste (jf sy-
nagogen. Se 1 Tim 3:2, Tit 1:5f, Apg 1:21). - Det fins ett vitnesbyrd i Nytestamentet, men
det handler om frafall fra Jesu og apostlenes lzere. | Tyatira-menigheten opptradte den fals-
ke profetinnen Jesabel (Ap 2:22. Didaskei — samme betydning som i 1 Tim 2:12).

En kristen kvinne tar sitt morskall pa alvor. Hun er sin manns medhjelp, oppmuntrer ham til
lederansvar etter Kristi forbilde, og underordner seg”i Kristus”. Nar begge lever ham under-
ordnet, hver i sitt kall, blir kignnenes likeverd stadfestet i deres komplementaere ulikhet. Alt
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som angar mannen i prekenembetets gjerning, angar kvinnen som lem pa “Kristi legeme” —
kirken, sa alt som angar kvinnen, angar mannen.

Det er ikke syndefallet, men Guds skaperorden som begrunner menns adgang til prekenem-
betet under fallets kar (1 Mos 1-2). Guds kirkeorden stadfester Guds skaperorden, 1 Mos 2-
3. Men sgker man pa antikkens vis visdom i en idéverden, gar man glipp av Guds visdom,
stilt fram for verden i mannen Jesus Kristus og ham korsfestet.

Visdommen «ovenfra» eller visdommen «nedenfra»?

Ferste Korinterbrev er kalt kirkens eldste kirkerettsbelzaering. Vi ma ofte lese ordet «brgdre-
ne» i avgrenset mening, med seerlig adresse til menighetsprestene (presbyterne). Foranledn
ingen til apostelens skarpe tilrettevisning er den tidlig-gnostiske andelighetblant menighets-
lemmene. Paulus viser indirekte til en rangsnudd visdomslaere (14:37), typisk for grekere.
«Grekerne sgker visdom», bemerker han (1:22). Selv forkynner han Guds visdom i Kristi
korsdgd til frelse for hver den som tror (1:21). Selvforlgsningsideer er null verdt.

Antikkens filosofer spkte en omfattende virkelighetstolkning giennom argumentasjon i este-
tiske former. Retorikk ble oppfattet som tegn pavisdom. Paulus unngikk bevisst a forkynne
evangeliet med «talekunst ogvisdom» (1:17, 2:1 og 4, 2 Kor 1:12). Den slags har «ord pad seg
for @ vaere visdom» (Kol 2:23), men gjgr troen avhengig av «menneskers visdom» (1 Kor 2:5,
13 - menneskeligvisdom). Evangeliet om korset avslgrer «verdens visdom, som er uforstand
i Guds gyne» (3:19, jf 6:5f)). | andre sammenhenger viser Paulus til “mgrkets ufruktbare
gjerninger” (Ef 5:11; jf 2:1-3), og "tomt bedrag” med utspringi menneskelige tradisjoner (Kol
2:8, jf 1 Kor 11:1). Poenget er misbruken, nar mennesker ved sine fulle fem misbruker sin
forstand og later som om Guds ord er utgfatt fra dem eller kommet bare til dem.

Visdommen «ovenfra» er ingen spekulatividelaere (1:23), men kunngjgr Guds forsoning med
verden i en korsfestet Kristus. Troens vilkar er Visdommen i egen person, med fglger for
kristnes vandel, og for kirkerettens utgvelse i menigheten (6:5. Jf Jak 3:13ff — det kristne
ethos). Bade Paulus ogJakob formidler Jesu undervisning om Guds visdom, slik «Skriftene»
vitner om ham, og isaer Ordsprakene (Ord 8. Jf Mt 11:19, 12:42, 13:34, Lk 11:49).

Visdommen «nedenfra» underkjenner Pauli aposteloppdrag fra den oppstandne Kristus, og
dermed retten til 3 leve av evangeliet (4:1f, 9:17, 9:1-14). Anstgtelig er ogsa apostlenes ek-
teskapelige samliv (9:5), og likesa kirkens kroppslige fremtreden med ord som hgres og ting
som ses (2:2, 3:16f, 4:1f, 5:9ff, 6:12ff, kap 7, 9:24-10:11, 16-17, osv).

Det samlende tema i kapitlene 11-15:20 er Guds godhet som verdens skaper og gjenlgser.
Undervisningen kan betraktes som eninnledningtil «xoppstandelseskapitlet», som starter fra
15:21ff. Gudskirkeorden hverken avlgser eller opphever Guds skaperorden, men stadfester
og anskueliggjgr den med saksvarende uttrykk i menighetens liturgier. De bevitner i ord og
handling Guds naderike midti blant oss, og foregriper herlighetsriket som kommer med den
nye jord (Lk 17:21. Sammenhengen krever oversettelsen «midt i blant» el «blant»).

| denne sammenhenginngar kap 13 — kjeerlighetens hgysang med dens beskrivelse av Guds
selvhengivende kjeerlighet —hans agape - stilt fram i Sgnnens lidende lydighet (2:2). Denne
visdom gjgr ikke krav pa «all innsikt» (merk bestemt form — pasan taen gnosin) i «alle hem-
meligheter» (13:2). Den opptrer ikke skrytende eller oppbldst, men «gleder seg med
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sannheten» (v 6 - her med vekt pé adferdssiden). Gudskirkes glede pa jorden er Jesu glede
ved Faderens hgyre — naervaerende og virksom i menighetens midte. Guds agape opphever
ikke Guds skaperorden, men formidler Guds frelsesgoder med ytre midler i det gjenlgste
skaperverk.

Menneskenes forestillinger om kjaerlighet er begrenset til eros og sexus, kanskje offervilje og
vennskap. Evangeliet lar oss kjienne den eneste sanne Gud i hans agape, sa ganske annerle-
des enn mennesker forestiller seg. Den er en bevitnet historie om Guds selvhengivende
kjeerlighet i Kristus Jesus. Sett fra menneskers side — og iseer hans kirkebrud, er Guds agape
ufortjent og ubegripelig. Den Hellige elsker for sin egen skyld, for han er den han er — agape.
Han tilregner synderen frifinnelsen, fullbrakt i Jesu, Guds Sgnns korsdgd. Han er frififnnel-
sens arsak— ogingen annen eller noe annet (Ef 5). Vi forstar Peters reaksjon, da Herren opp-
tratte som trell og ville vaske fgttene hans (Joh 13:8): "Aldri noen sinne skal du vaske mine
fatter!” Da svarte Jesus ham: “Dersom jeg ikke vasker deg, har du ingen del i meg.”

Fremdeles bgyer Sgnnen seg ned i tid og rom. Det skjer ikke med fanfarer, pomp og prakt,
men med evangeliet og sakramentene i Guds kirkes orden - og hans venner lar seg betjene
av ham. Kirkens gudstjeneste er fremfor alt Guds tjeneste for oss. Med Kristus til gave, fgl-
ger liveti hans tjeneste med ham til eksempel, enhver i sitt kall. Det kan ingen gjgre uten a
kjenne den eneste sanne Gud ved den han utsendte, Jesus Kristus (Joh 17:3).

Underlig var kvinnefrigjgrernes alternativ til apostelens leereoverlevering i Korint. Under
skinn av kristentro, ble kulturbetinget visdomslzare utbredt med overtalende argumenter.

1 Kor 14:34-38

Gresktalende kristne supplerte apostelens evangelium med spekulative frihetsideéer (1:22, jf
formaningen v 9f). De konfronterte apostelen med en andelighet Igst fra det skapte, og
kvinner demonstrerte sin «innsikt» som predikanter i menighetens gudstjeneste, som om
kignn ikke vedkommer prekenembetet og menighetens gudstjeneste. Noen viser her til
kvinnenes vitnesbyrd om Jesu tomme grav (Lk 24:1-12, 22f). Deres vitnesbyrd handler om
noe annet - de troendes prestedgmme som alle kristne utgver ved troen.

Paulus forsvarte sitt apostolat med den leere han hadde mottatt og gitt videre fra Kristus Je-
sus, og fra dem som kjente ham fgrst. Problemstillingen «for eller mot kvinnelige prester»
avleder. Konflikten gjelder «Herrens bud» og skapervilje. Har den ingen blivende gyldighet,
har heller ikke apostelens kompetanse og autoritet blivende gyldighet i kraft av Kristi ord.

Dermed var den problemstilling reist som preger brevets disposisjon oginnhold. Med ut-
gangspunktiinkarnasjonen og en korsfestet Kristus (kap 1-2), underviser apostelen om det
kroppslige ved kirken, narden samles til gudstjeneste og far del i Kristi gaver (10:16f). Deret-
ter fplger “oppstandelseskapitlet” (15:20ff alternativt 12ff). Foranledningen er den falske
andelighet som avviser overleveringen om Kristi legemlige oppstandelse, og gyenvitenes
mgter med ham. Kirkens gudgitte rett er gitt med bekjennelsen til deninkarnerte Guds Sgnn
i Jesu skikkelse, hans lidelse, dgd og oppstandelse. Ham vi bekjenner, er kirkens rettskilde.

Teksten er sveert streng - pa linje med Jesu verop over fariséerne (Mt 23:13ff. Jf domsprofe-
tenei den gamle pakt). Kvinnens forhold til prekenembetet er ingen likegyldig sak, men et
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frelsesspgrsmdl (jf Johannes, Ap 2:20-23). Alvoret kommer til uttrykk i en opphoping av fire
kjensgjerninger:

= Den gkumeniske kjensgjerning, v 34a: Den laere som Paulus har overgitt og forsvarer,
begrunner kirkens praksis i “alle de helliges menigheter”.

= Apenbaringsordets kjensgjerning, v 34b: Skriftens Herre er kilden til den rett utlagte
Skrift, her om Guds gode skapervilje, tydeliggjort i “Loven”. Apostelen presiserer, v
37b, at “det jeg skriver til dere, er Herrens bud”, det vil si Loven.

= Den apostoliske kjensgjerning, v 36a: Spgrsmalet han stilte — var det kanskje fra dere
Guds ord gikk ut? - har han allerede besvart (11:2f). Med tekniske termer fra synago-
gens praksis, viser han til “de overleveringer (paradoseis) som jeg har overlevert (paré-
doka) til dere”. Paulus har gjort sin skyldighet som Herrens apostel.

* Den pnevmatiske kjensgjerning, v 37: De som er utrustet med profetand (el Kristi
skriftvisdom), erkjenner Herrens formaning gjennom sin apostel (jf 11:3, 7ff, og 5 Mos
18 om Profeten og falske profeter). Apenbaringsordets Gud godtar ikke dem som vra-
ker hansord (jf Jer kap 2, 7:1-15, 8:4-12, 23:9-32, 26:1-16.) La oss se naermere pa teks-
ten.

V 34:

“A tale i menigheten” er et teknisk uttrykk om den offentlige preken, som Kristi delegater
utgver i hans sted (jf Mt 9:18, Lk 9:11, Apg 4:1, 17:17, 19, 18:25, Rom 15:18f). Kristne har
ingen reservasjonsrett overfor Gud, heller ikke kristne kvinner (v 36).

Apostelen innskjerper loven for dem som med henvisningtil en dypere innsikt (tidlig-gnosis)
mener seg fritatt fra Guds skapervilje. Apostelen konfronterer dem med apenbaringsordets
absolutte myndighet. De harlzert den gode Skaperen a kjenne ved evangeliet om Kristus og
ham korsfestet. Kristne har Kristus til gave, og derfor underordner de seg av fri vilje Guds
kjeerlighet i Guds orden for skapelse og kirke. De lytter til apostelordets lzere fra Kristus, og
de gj@r gode gjerninger, enhveri sitt kall — kvinnen i sitt kall som hustru og mor. Men bryter
huninnimannenskall som prekenembetets utgver, er hun ingen Kristi delegat. Hun repre-
senterer et abstrakt-funksjonelt apostolat oppfunnet av mennesker, og opptrer som tals-
kvinne for ideer om likestilling og likeverd i like funksjoner.

Heller ikke her er taleforbudetabsolutt. Ogsa kristne i Korint visste av apostelens overleve-
ring at ogsa en kvinne kan lede menighetens bgnner (1 Kor 11:4f). Forbudet gjelder den tale
da kvinnen trer ut av Guds skaperorden og opphever den skapergitte underordning (v 34b).
Som vi har sett av 1 Tim 2, er det seerlig steder i 1 Mos 2 og 3 som begrunner taleforbudet.
Det lar menigheten bekjennei handling Guds blivende vilje med forholdet mann og kvinne —
til gagn for menneskene (Tit 3:8). Samtidigutfyller de troende hverandre med hver sine ska-
pergitte gaver, som Anden helliger. (Se naermere 1 Kor 11:3ff, 12:1ff, 14:1ff. 1 Tim 2:8-12,
3:1-13, 5:1-22. Tit 1:5-9, 2:1-8. 1 Pet 4:10f.)

Settilysav1Tim 2:12, ma forbudet gjelde kvinnens opptreden som apostlenes etterfglger i
prekenembetet (presbyter/episkopos, dvs "prest”). Bryter hun forbudet, opptrer hun som
om hun har Guds kall og fullmakt til 3 utgve leeremyndighet over menigheten (og mannen).
Denne liksom-representasjon gjgr kirken, embetsutgverne og mennesket til en lek med idéer
og en kamp om interessekontroll. Gud skaperen har gitt kvinnen et annet kall, og dermed
utelukket henne fra prekenembetet ogstilt henne fri til 8 utgve sitt morskall (liksom Gud har
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utelukket mannen fra morskallet og fristilt ham til & utgve sitt farskall med Kristus som for-
bilde). Dette gjensidige forhold fremgar indirekte av tjenestedifferensieringen (12:28f), og
av prestenes (de eldstes) takksigelsesbgnn i Nattverdens liturgi (evkjaristibgnnen, kap 14).

V 35:

Lik 1 Tim 2:12, utvides perspektivet (partikkelen dé retter oppmerksomheten mot det som
na kommer). Kvinnen har ogsa andre muligheter til @ opptre som mannensleder, i strid med
taleforbudet. Hva det konkret siktes til, er uklart. Forbudet kan gjelde deltagelsen i den lae-
resamtale som gjerne fulgte etter gudstjenesten i form av spgrsmal og svar. En annen mu-
lighet er den samtale som vurderte profetienes innhold (v 29).

Hovedsaken er klar: Kristne kvinner opptrer ikke i menighetens gudstjeneste som om de har
fatt gudgitt myndighet over menn. Ved evangeliet harde laert den gode Skaperen a kjenne i
Kristus Jesus, og vet at de har et annet kall. Derfor ssmmer det seg ikke (er en skam) for
kristne kvinner a opptre offentlig som laerer for menigheten, eller som deltager i en lere-
samtale. Arsaken er ingen kulturbetinget sedvane, men Guds skaperorden, som kristne ty-
deliggjgr i hjem og menighet. Sett utenfra, tjener gode gjerninger til a bevitne troens rett-
ferdighet for Gud, den gode Skaperen (Jak 2:24-26).

Kvinnefrigjgrerne i Korint fulgte den rangsnudde orden i selvbestemt frihet fra det skaptes
orden. Ingenting kunne manifestere dette tidlig-gnostiske evangelium tydeligere enn kvin-
ner som agerer prester/biskoper. Men hva de oppfattet somfrihet, er usemmeligfor kristne
kvinner — ikke pa grunn av et sedvanebrudd, men som uttrykk for opprgr mot den gode Ska-
peren ved a forgripe seg pa mannens kall. Denne kvinneadferd er uttrykk for gudsopprer og
«d@gd tro» (Jak 2:17).

V 37f:

- “om noen ikke erkjenner (el godtar) dette, blir han ikke selv erkjent» (el godtatt, jf 8:2). No-
en handskrifter krever oversettelsen ”sa far han la vaere a erkjenne” (godta), fritt oversatt -
”sa far det veere hans egen sak”. Denne oversettelse svekker sammenhengen. Den kan bero
pa feil skrivemate, eller veere tilsiktet av hensyn til “marcioniter och montanister” (Nils Jo-
hansson). Oversettelsen ma fglge de tekstvitner som bekrefter sammenhengen (til den hg-
rer ogsa fortsettelsen). En rekke bibelsteder krever den handskriftvariant som var overset-
telse fglger: 5 Mos 18:20ff, Jer 23:16, 25ff, Esek 13:3-6, Joh 14:24, 1 Kor 16:22, 1 Tim 2:8ff,
osv.

III

Kvinnensinntreden i prekenembetet representerer den falske profetisme, i strid med kvin-
nens skapergitte morskall. Ogsa denne ytterst strenge advarsel haradresse til ”alle dem som
pdkaller var Herres Jesu Kristi navn pa hvert sted” — ogsa i framtid (1 Kor 1:2b. Jf kjenneteg-
net pa falske profeter, Esek 13:3-6). Saken gjelder kirkens blivende rett.

Anm. Fgrste Korinterbrev - kirkens eldste kirkerettsskrift.

Adressat: Guds kirke pa jorden den gang og i ettertid (1:2. Jf kirkens samfunn, 10:16, og Den
Hellige Ands samfunn, 2 Kor 16:13).

Brevet har saerlig adresse til apostlenes etterfglgere i prekenembetet. Lekfolk (idiotaes!) ma
kunne si et rett “amen” til prestens takksigelsesb@gnn i nattverdens liturgi, 14:16.
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En Kristi delegat har myndighet til 3 “opptre med strenghet”, nar ngdvendig, 2 Kor 16:10
(apotomos chraesthai). Uttrykket henspiller pa den strenge myndighetsbruk som ofte fore-
kommer i Ordsprakenes bokog i Jesu virksomhet, f eks i oppgjeret med fariséernes laere om
mennesket og dets evne til 3 samarbeide med Gud om frelsen. Paulus forsgkte i det lengste
a vinne sine motstandere med vennligtilrettevisning, men uten a underkjenne den myndig-
het som en apostel har fra Herren (jf 1 Kor 4:21, 2 Kor 2:3, 10:2, 8, 12:20f. Kilde: Svensk Kyr-
kobibel (Per Jonsson), s 381. Ref Hugo Odeberg.)

Et annet eksempel er Pauli myndighetsbruk mot de kvinner som praktiserte emansipasjons-
idéer i menighetens felles gudstjeneste, 1 Kor 14:34-38. De ble stilt overfor alternativet —
enten godta Herrens bud eller bli forkastet (ikke godtatt) av Herren. Jf alternativet oppblast
innsikt (gnosis) eller kjzerlighet til Gud, 8:1-3, 13:6 og 12 (vaere godkjent/ forstatt).

Situasjon: En menigheti krise pa grunn av tro pa troserfaringer og refleksjoner over egen tro
(visdom, 1:22b). | sentrum starindre, “andelige gaver” fremfor Guds gjerning gjennom ytre,
hgrbare ord og synlige ting. Denne selvrefleksjon og rangering ble for mange en ngkkel til a
forsta hvem de rette “andelige” er, med pastand om at trosytringer ma vaere tegn pa indre,
guddommeliglivog umiddelbar tilgangtil gudskunnskap (el innsikt). Spontane ytringer var i
ferd a fortrenge kirkens samfunn ( el kommunion) i de hellige ting, 10:16 (jf 16:13 den apos-
toliske hilsen eller fredshilsenen — pax, brukt ved overgangen til nattverdens liturgi). Med
stor konsekvens oppstod skiller mellom de andelige og dem som holdet fast ved apostelor-
dets laere og Kristi virksomme naerveer med ytre midler - evangeliet og sakramentene (mys-
teriene, 4:1).

Menigheten risikerte a forkaste Kristi sannhetskriterium, som er apostelordets leere fra ham,
1 Kor 15:1-3, jf 11:23a (Gal 1:12, 2 Tess 2:15, 3:6b, Kol 2:6-8). Med henvisning til mennes-
kers ideer om kjgnnsrelasjonen, begrunnet man gudstjenestefellesskap med erfaringsbevis
og dypere innsikt enn den Herrens apostel formidlet (tidlig-gnostisime). Jf Joh 7:16, 17:20,
Rom 10:16, Ef 2:20 osv.

Paulus innskjerpet Kristi medarbeideres posisjon som hans delegater pa troskapens vilkar
(15:1-11). Mannens kall til prekenembetet har Kristi mandat og fullmakter. Kallet stadfester
Guds skaperorden. Paulifremgangsmate gjgr ham til et forbilde for prester som ma hanskes
med "kirkens grekerproblem” (Hermann Sasse).

Korinterbrevene gir et bilde av Kristus-mgnsteret i apostelens lzere og liv. Jf 1 Kor 4:15ff,
11:1, 1 Tess 1:6,1 Tim 1:16, osv. Kristus-m@nsteret fremkommer i den trofaste laereoverle-
vering, nar "Guds rikes hemmeligheter” blir forvaltet og frelsen forkynt eller rakt frem og
mottatt gjennom grene og munnen. | denne konkret-anskuelige formidling var apostlene
Herrens etterfglgere forbilder for prester/biskoper i all ettertid, 2 Tim 1:13f, 1 Pet 2:21, 5:3.

Joh 13:15a - Jeg har gitt dere et forbilde. 2 Tess 3:9 — for G gi dere et forbilde i oss. 1 Tim
4:12 - veer et forbilde for de troende, i tale, i vandel osv.

Frigjgringsideen omsattihandling, lot kvinner opptre som prester/predikanter under guds-
tjenesten. Denne adferd utga seg for a vaere «andsfylty, til forskjell fra den underordnings-
leere som apostelen hadde overgitt og menigheten mottatt. Konflikten star i skarp kontrast
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den mottagelse Paulus fikk fgrste gang, 1 Kor 11:2f — Dere skal ha ros for at dere /.../ holder
fast pd de overleveringer jeg har gitt videre til dere. Jeg vil dere skal vite at Kristus er enhver
manns hode, mannen er kvinnens hode, og Kristi hode er Gud. (Jf 3:23, Ef 5:23.) De holder
fast, men reserverer seg til samme tid. De har mottatt evangeliet, men praktiserer fri-
hetsideer i strid med apostelordets lzere fra Lovens Herre.

«Herrens bud» regulerer kvinnens forhold til prestenes forkynnelse og takksigelsesbgnn un-
der nattverdens liturgi (14:13-17; jf 1 Tim 2:8). Saken gjelder ikke forstyrrende smaprating
under gudstjenesten, men frelsens goder i Guds kirkeorden. Men heller ikke her er befa-
lingen om 3 "tie” absolutt a forsta (jf Apg 1:14, 12:12).

Kristi formaninger og befalinger til de tolv omfatter etterfglgerne i den apostoliske tjeneste
(Mt 10, 28:19f, Joh 17:20, 1 Tess 2:13). Hans delegater er trofaste forvaltere av «Guds
hemmeligheter». Men «superapostlene» (hyperapostoloi) i Korint-menigheten lot seg ikke
tilrettevise (jf 2 Kor 11:5, 12:11, jf 15:11, Gal 2:6). De har avvist som den rene darskap Pauli
ord om den andelige gudstjeneste som er kroppslig(Rom 12:1, 1 Kor 3:16 osv), og likesa Pau-
li undervisningom «menneskets and», som hverken kjenner til eller tar imot det som hgrer
Gud til (1 Kor 2:11ff; jf undervisningen i 2 Kor 3 om «Andnes embete»).

Apenbaringsordets Gud stadfester sin skaperorden ved 3 kalle menn til apostlenes etterfgl-
gere i prekenembetet. Lik Herrens apostler er de fedre i Kristus (1 Kor 4:15, jf 2 Kor 6:16-18),
til forskjell fra kvinnens morskall. Denne forskjellsbehandling medbestemmer det kristne
ethos (el menighetsetikk). For menneskenes skyld bekjenner menigheten den gode Skape-
ren i liturgisk handling, og akter hverandre hgyere enn seg selv (Fil 2:3; jf 1 Tim 2:12-15).

Seks tilleggskommentarer:

1. Konflikten oppstod pd grunn av leeretilpasninger til yndlingsidéer i samtidskulturen. Krav
om endringeri gudstjenestepraksis ogadferdsnormer medfgrer apen konflikt med den laere
apostelen har mottatt og overgitt fra kirkens Herre. Apostelensreaksjon erforbilledlig —ikke
lzeretilpasning (akkomodasjon), men kontrasterende undervisning og formaning med den
rett utlagte Skrift fra dens Herre.

Eksempler: Kap 6 - ekteskapsetikk, kap 10 og 11 — Herrens Nattverd og forholdet til av-
gudene, kap 12 —dapen som innlemmer i kirken som Kristi legeme — den nye Kristus-
virkelighet, kap 15 — den legemlige oppstandelse fra de dgde.
2. | aposteltidens menigheter fantes kvinner med stor innsikt i kirkens tro, i stand til 8 veilede
og rettlede andre. Det gjorde de i den hjemlige sfeere uten a anfekte sitt kall som hustru og
mor. Eksempler er Priskilla, ogsa kalt Priska (Apg 18:26, Rom 16:3-5), og purpurkremmers-
ken Lydia (Apg 16:14, jf 2 Tim 1:5, 3:15).

3. Skjelningen mellom profet og laerer (didaskalos. 1 Kor 12:28, Rom 12:6-8, Ef 4:11). Med
profet siktes etter alt 3 dgmme til menn med innsikt i Kristi utleggelse av ”Skriftene”, og der-
for i stand til @ formidle den "til oppbyggelse og formaning og trgst” (1 Kor 14:3, jf 13:2a,
Apg 15:32). Dermed var sammenblanding med det offentlige prekenembetet (didaskalos)
utelukket, for ”Skriften kan ikke oppheves” (Joh 10:35; jf v 38 og 8:44).

4. Apostelens undervisning gjelder den forsamlede menighet (ekklesia). | sentrum star mid-
leren for Guds skaperverk og alles gjenlgser, som tjener menigheten med «Guds hemmelig-
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heter» (1 Kor 4:1 — mysterioi) og gir sine himmelske gaver i jordiske skikkelser (Mt 28:20, Lk
10:16, 1 Kor 4:1, 5:1-6, 10:16, 11:23ff, osv). Frelsens arsak er den samme for mann og kvin-
ne. 1Tim 1:15 — Kristus Jesus kom til verden for G frelse syndere. Ogsa forbudet mot a spre
vrang leere i menighetene omfatter dem begge og har samme mal, v 5 — kjaerlighet som
springer fram av et rent hjerte, en god samvittighet og en oppriktig tro. Men med hensyn til
livets vitnesbyrd, beror forskjellen pa ulike kall - mannen som familiens leder og menighe-
tens prest (eldste), og kvinnen i sitt kall som hustru og mor.

5. Evangeliet stadfester Guds gode skapervilje med syndenes forlatelse pa grunn av Kristi
fortjeneste. Men blirtroen skilt fra kroppslige uttrykki gjerning og adferd, blir syndenes for-
latelse til syndenes tilatelse. Det falske frihetsevangelium tilslgrer Guds skapervilje, og da-
pen til Jesu dgd og oppstandelse blir uten betydning i den kristnes dagligliv.

Karakteristisk er misbruken av 1 Kor 13:13 — Tro, hdp og kjaerlighet. Men stgrst blant dem er
kjeerligheten. Misbruken later som kjaerligheten har prioritet fremfor lseren, men kjzerlighe-
ten er stgrst forditroen er rett. Troen har Guds selvhengivende kjzerlighet i den inkarnerte
Gud og mann, Jesus fra Nasaret. Troen har Guds agape og mangler ingenting (v 1-3). Kjeer-
ligheten haralltid Guds ord og befaling for seg og gleder seg med sannheten i hellig adferd.

6. Den oppstandne Kristus er alle dager kirkens Laerer med apostelordets lere fra ham.
Denne leereformridling opprettholder kirkens grunnvoll hel og ubeskaren (Joh 14:23, 17:20,
Ef 2:20, 1 Tess 2:13, 4:1f, 8). Apostelen formaner alle dgpte til a forsake forfgrende filosofi
og tomt bedrag (Kol 2:8. Jf Rom 12:1f, Gal 4:3, 9, Kol 2:8, 20 osv). Kirkens prekestoler og
lzerekatedre er ikke til for tjenernes skyld, men for kirkens Lzerer i apostolatets kirke.

Pauli forsvar for sitt apostolat: 1 Kor 15:1-20

Paulus besvarer sitt veiskille-spgrsmal med & forsvare sitt apostolat. Dette ble som regel
oversett i kvinneprest-debatten. Leereoverleveringen fra den Oppstandne Kristus (15:1-11)
begrunner apostelens kompetanse, autoritet ogapostelordets gyldighet. Nar begrunnelsen
ble oversett, kan kapitel-inndelingen veaere en forklaring.

15:1-5:

Ogsa Paulusvar gyenvitne til den Oppstandne. En spraklig markering er Jesu formel om sin
undervisning i "Skriftene” (Mt 16:21, 20:18, Mk 10:33f, Lk 20:17-19, 24:26). Ogsa Paulus
overga evangeliet om Kristi lidelse, dgd og oppstandelse, “slik Skriftene har sagt” (v 1-4).
Ved dette evangelium ”blir dere frelst, hvis dere holder fast pa det ordet jeg (Paulus) | forkyn-
te — sd sant dere ikke forgjeves er kommet til tro” (v 2).

Dette forhold har ikke motparten forstatt, eller tatt pa alvor. Det var ikke menneskers vis-
domslaere som fgrte menighetslemmene til troen (2:4). Midlet var Kristi evangelium, gitt
videre med livet som innsats (v 2 b. Jf Apg 14:26, Rom 15:18f, 2 Kor 11:23-28, 12:11-13).

Flere ganger i brevet viser Paulus til sin apostelgjerningog anvender troskapens vilkar pa seg
selv (jf 4:1f, 7, 17, 16:20 osv). Spgrsmalet om «Herrens bud» gjelder det prekenembete som
Kristus innstiftet og overga til de tolv (Mt 10:40, Lk 9:48, 10:16, Joh 10:20). Kristi ord (el | 2-
re) er prestens/biskopens kompetanse og autoritet.
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Herrens apostel representerer sendelsesrekken Faderen — Sgnnen — Helligdnden. Denne re-
presentasjon i Kristi sted er konkret a forsta — fgrst om mannen Jesus som sann Gud og sant
menneske (jf 10:16), deretter om apostlene og deres etterfglgere i den apostoliske tjeneste.

Kvinnenesinntreden i prekenembetet hadde en annen begrunnelse. Uten oppdrag og myn-
dighet fra den Oppstandne var deres utgvelse av prekenembetet en religionsimport, frem-
med for kirken fra dens begynnelse (jf Joh 7:16-18) og et falskt vitnesbyrd om Gud Skaperen.
Denne kjensgjerning forsterker det gkumeniske argument (14:34).

| likhet med de andre apostlene forkynner ogsa Paulus Kristi evangelium (her i vid mening
om Kristi lzere). Apenbaringsordets Gud har ikke gitt noen annen vei til tro, v 11 — Enten det
nd er jeg eller de andre, er det slik vi har forkynt, og slik dere er kommet til tro. Ordene inn-
skjerper og presiserer sakeni 14:38. Denne konklusjon berorikke pa sannsynlighetsbevis og
overtalelser, men pa Guds vitnesbyrd da han oppreiste Jesus fra de dgde (15:4-8, 20). @yen-
vitnenes beretninger om sine mgter med den Oppstandne, bekreftet Guds vitnesbyrd, “slik
Skriftene har sagt” (15:3f).

En Jesu Kristi apostel haringen selvstendigkompetansei kirken. Paulus legitimerer seg som
Kristi delegat med Kristi utleggelse av «Skriftene». | den aktuelle sak anvendte han den rett
utlagte Skrift pa forholdet mann og kvinne. Den tydning som forutsettes kjent for Korint-
menigheten, er presisert i 1 Tim 2. | begge situasjoner viser Paulus indirekte til idéer som
Igser kvinnen fra hennes skapergitte morskall (jf det apokryfe Johannes- evangelium).

Jesus er det inkarnerte Guds ord som led, dgde og oppstod (v 3f). Nar menn forvalter «Guds
hemmeligheter» i Kristi sted (4:1f), bekrefter de i handling Guds vitnesbyrd, som oppreiste
den korsfestede Kristus fra de dgde. Han er Faderens enbarne Sgnn fra evighet, skaperver-
kets midler og gjenlgser, og kirkens Laerer. Med bibelkunnskapen fra ham, laerer mann og
kvinne den eneste sanne Gud a kjenne i hans godhet for sin egen skyld, og far tydet sin rela-
sjon. Hva evangeliet overgir, er ellers ukjent for menneskene. Det er unikt, men blant sam-
men med emansipasjonsidéerm blir det et annet evngelium. (Gal 1:8. Se Sal 50:16f, Jer
35:13-16, Esek 18:21-25. 2 Tess 1:8-12.)

V 7-9:

Paulus betraktet seg selv som “den ringeste av apostlene, ja, jeg er ikke verdig til & kalles
apostel, for jeg har forfulgt Guds kirke”. |likhet med de andre apostlene, hadde ogsa Paulus
mottatt Guds nadige kall umiddelbart. Hans sezerstilling berodde dels pa hans fortid som fa-
riseer og kristenforfglger, dels pa Kristi underfulleinngripen, da han stoppet Paulus utenfor
Damaskus og kalte ham til sitt «utvalgte redskap» (Apg 9:15).

V 10f:

Kristus hadde bekreftet med nadevirkninger at Paulus var hans apostel, og hans undervis-
ning i “Skriftene” Kristi leere. Hva en Herrens apostel overgir fra den oppstandne Kristus —
“enten det er meg eller de andre”, har evig gyldighet for hvert menneske i kraft av Jesu

oppstandelse fra de dgde (v 3f). Frelsen star og faller med dette evangelium, om “dere hol-
der fast ved det ord jeg forkynte for dere som et evangelium " (jf 14:38).

V 12-20:

“"Noen» - det vil si kvinnefrigjgrerne i Korint-menigheten (v 12) underkjente Pauli apostolat
ved a reservere seg mot Jesu legemlige oppstandelse fra de dgde. De leerte som sadduséer-
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ne, “at det ikke er noen oppstandelse fra de dgde” (jf Apg 23:7f). Men stammer ikke
apostolatet (el prekenembetet) fra den oppstandne Jesus, er budskapet for ”intet” a regne,
kristentroen er "meningslgs” og apostlene «falske vitner» (v14f). Da formidler ogsa Paulus
darskap og hans autoritet sosialt betinget av antall tilhengere.

Apostolatets troverdighet (og prestens!) er Guds troverdighet i en bevitnet Jesus-historie.
Hva Jesus forkynte om sin persons hemmelighet og om den gjerning han var sendt for a ut-
fere, star skrevet hos Moses og Profetene. Dette stadfestet Gud pa endegyldig vis da han
reiste Jesus opp fra de dgde. Gudsforsoningsverker fullbraktiKristi dgd og alle er vi frikjent
i den Ene for alle, og derfor er han Guds fgrstefgdte fra evighet ogsa "farstegrgden av dem
som er sovnet inn” (v 20). Denne unike kjensgjerning omfatter den Oppstandnes utsendel-
sesord, Joh 20:21 — Likesom Faderen har sendt meg, sender jeg dere. Og til utsendelsen hg-
rer de handlinger han innstiftet for & vaere virksomt til stede med sin And i den forsamlede
menighet. Guds kirke pajorden lever av de ting som er unike ved kirken og hgrer Guds rike

til. (Se neermere Apg 4:20, 5:39; jf 2 Kor 13:8, 2 Pet 1:16ff, 1 Joh 1:1-3.)

I likhet med “de tolv”, har hellerikke Paulus noen selvstendigautoriteti kirken. Ogsa Paulus
ma legitimere seg som Herrens delegat, utsendt avden Oppstandne til et bestemt laereop p-
drag, utrustet med fullmakter og Andens gaver fra ham. Begrunnelsen stadfester "Herrens
bud” (14:37), senere presiserti 1 Tim 2 (se ovenfor).

Jesus er det inkarnerte Guds ord som led, dgde og oppstod, ”slik Skriftene har sagt”, v 3f.
Nar menn utgver prekenembetet, utgver de det autentiske apostolat, innstiftet av det inkar-
nerte Guds ord (Joh 1:14). Deres embetsgjerning pa troskapens vilkar stadfester Guds Jesus-
vitnesbyrd i den forsamlede menighet, og tyder og innholdsbestemmer forholdet mann og
kvinne med basisviten fra den gode Skaperen. Denne viten er ellers ukjent for menneskene
oggjenstand for spekulasjon. (Se neermere Sal 50:16f, Jer 35:13-16, Esek 18:21-25. 2 Tess
1:8-12.

Konklusjon

Apostelens veiskille-spgrsmal stiller oss overfor valget mellom kirkevirksomheter begrunnet i
uforenlige kilder av ulik art: Enten praktisk teologi normert av den rett utlagte Skrift fra dens
Herre og med apostelordet som skranke, eller praktisk teologi underlagt den kritiske fornuft,
som om Guds ord utgar fra utgar fra mennesker og gitt status som «dypere innsikt» og kir-
kens syn og ordning.

Kvinneprest-reformen har vist sin kirkeomdannende kraft giennom snart to generasjoner, og
bekreftet hva professorene Leiv og Sverre Aalen med flere forutsa (omkr 1960). Emil Brun-
ners ord den gang om «heresi», er blitt anskueliggjorti det doble bokholderi som kjenneteg-
ner «nestoriansk» kirkepraksis: Pa den ene side kirkens tro henvist til et idéplan, pa den an-
nen side kirkens handlingsplan underlagt skjgnn og allmennytte. Problemstillingen opptok
Helge Aarflot og flere omkr 1980. (Se Knut Alfsvag: Skal kvinnene tie? En vurdering av kvin-
neprestdebattens klassiske argumenter. 28.2.1912. www.FBB.nu).

Apostelens veiskille-spgrsmal er en invitt til forsakelse av falske enhets- og likestillingsidéer
og konsolidering av kirkens fellesskap pa apostelordets lzere fra Skriftens Herre. Apostelen
oppmuntrer oss til 8 holde fast ved Visdommen «ovenfra», og med livets vitnesbyrd bekjen-
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21.

ne den inkarnerte Guds Sgnn, enhver i sitt kall. Hva Gud har sammenfgyd, ma vi holde
sammen.

Apostolatets leereformidling har for gye Herrens gjenkomst i herlighet. | menighetens inte-
rim-situasjoner det var oppgave — og iseer prestenes oppgave, a konsolidere lzeren for vare
etterkommeres skyld, slik Konkordieformelens fedre gjorde. Ogsa barna og de unge ma fa
leere den eneste sanne Gud a kjenne ved den han utsendte — Jesus Kristus, og ha evig liv i
ham (Joh 17:3). Men det kirkefellesskap som praktiserer psevdoreligigse idéer, regisserer
prekenembetets alminneliggjgrelse, som om Sgnnens unnfangelse ved Den Hellige And aldri
har funnet sted, og som om han ligger i graven. Med alminneliggjgrelsenfglger surrogatene,
innordnet den magisk-terapeutiske deisme alt etter menneskers behov.

En rettskaffen prest gjgr apostelens ord til sine, 1 Kor 15:1f — Jeg kunngjar for dere /.../ det
evangelium jeg /.../ har mottatt og stdr pd. Gjennom det blir dere frelst, hvis dere holder fast
pd det ordet jeg forkynte — sa sant dere ikke forgjeves er kommet til tro. — Da kan det veere
at kvinner istemmer hva Herrens Mor sa, Lk 46f — Min sjel opphgyer Herren, og min dnd fry-
der seg over Gud, min frelser, for han har sett til sin ringe tjenerinne.

UNIKE TREKK VED APOSTOLISK LAERETRADISJON

Jesu dapsbefalingventer pa den ytterste dag a motta den leere han ga i begynnelsen. Hvilke
vilkdr ma veere oppfylt for at denne kontinuitet skal finne sted «alle dager»? Svaret frem-
kommer av skriftene i Nytestamentet.

Forholdet kontinuitet og forandring gjelder kollektivtradisjoner verden over. Det er her tale
om sosiale enheter med en forhistorie som gar lengre tilbake enn tre generasjoner. Histo-
rien om deltakernes samhandling omfatter tilblivelse (el initiering), etablering og formidling
(el tradering) pa ulike niva. Eksempler i kristen sammenheng: gruppe, menighet, organisa-
sjon, osv. Disse former for samhandling er dynamiske stgrrelser i tidens lgp. Noe bestar,
annet faller bort. Gjentagelse og variasjon gar hand i hand fra gang til gang. Tradisjon er
aldri lik et depositum i banken, til bruk i pakommende tilfelle.

La ossvende tilbake til Jesu befalingog sgke det ngdvendige vilkar gitt i begynnelsen og be-
vitnet i Nytestamentets skrifter. Fglgende oversikt gjenspeier problemstillinger i mitt forsk-
ningsarbeid i kristelig folketradisjon gjennom mange ar.

KIRKENS FREMTREDENIBEGYNNELSEN

1. Unik var kirkens fremtreden uten en forberedelsesfase.

Ingentingvitner om usikre disipler, som etter Jesu oppstandelse utvekslet meninger om en
fremtidig virksomhet. Ingen lederautoritet trakk den samlende konklusjon. De fulgte den
Oppstandnes befalinger om a vente i Jerusalem inntil Pinsedagen.

2. Unik var kirkens fremtreden som etablert kirke pa Pinsedagen.
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Urmenigheten fremstod om en frukt av prekenembetets mandat og fullmakter fra den opp-
standne Kristus (Lk 24:47). Alt var gjort ferdig. Dapen til Jesu dgd ble forvaltet som inng-
angen til den nye pakts gudsfolk (Apg 2:38). Apg 2:42 — De holdt fast ved apostlenes lzere,
osv. | kirkens fellesskap pa dapens grunn holder menigheten Herrens Nattverd, den eneste
sosiale institusjon haninnstiftetfor a vaere hos sine venner, virksom med forsoningens goder
etter sin dgd, oppstandelse og opptagelse til Faderens nadeside.

3. Unik er menighetens legitimitet. Dens gudstjenestelige virksomhet har ingen fornuftig be-
grunnelse, annet enn Guds lofter oppfylt i en Jesus-historie «sett og hert» (Apg 4:20).

Den oppstandne Jesus er «tHERREN», virksom til stede i de handlinger han befalte (1 Kor
10:3. Se de kirkerettslige ordningeri forutgdende kapitler). Forvaltet patroskapensvilkar er
de innstiftede handlinger i natid er Guds kirkes unike kjennetegn, de vi ser og hgrer i den
forsamlede menighet. Kristus-bekjennelsen presiserer budet «Du skal ikke ha andre guder
foruten meg». Synlige paminnelser er kirkerommets inventar - prekestol, dgpefont, et na-
kent alterbord og skriftestolen naer Herrens bord (i det gammellutherske kirkerom). Den
gudgitte legitimitet begrunner advarselen mot avgudene forut for Nattverdens Liturgi (1 Kor
10:14-17, 1 Joh 5:20f).

4. Unikt er ogsa prestens oppdrag som Kristi delegat i menigheten: A forvalte «Guds hemme-
ligheter» pa troskapens vilkar (1 Kor 4:1f, jf Apg 20:28, 1 Pet 5:2).

Guds evangelium har adresse til alle folk, men adgangen til Herrens Nattverd er likesa trang
som bekjennelsen «Jesus er HERREN» (jf Jesu «JEG ER»-bilder fra Det gamle testamente,
brukt om sin persons hemmelighet, f eks Joh 10:9, 11, ). Med sitt skapende ord over frem-
satt brgd og vin gjgr han underet i Herrens Nattverd. Presten er hans vokter ved Herrens
bord, har tilsyn med dapsundervisningen (Mt 28:20), og opptatt med Guds ord og bgnnen
(Apg 6:4, 1 Tim 4:13, Lk 5:5).

Det gjelder for alle dgpte @ samles om Kristi virksomme naerveer i prekenembetets gjer-ning.
Med Kristus som gave, tjener vi ham som Guds frie barn. Utsendt av ham, tjener vi ham i
gjerninger som har Guds ord og befaling for seg, og venter Kristus som frelser pa Dommens
dag (Tit 3:8, Rom 12:12, Mt 26:41, Fil 3:20).

KIRKENS FREMTREDENITIDENS L@P

Det unike ved kirkens fremtreden i begynnelsen er ogsa det unike ved kirkens fremtreden i
natid. Guds folk fremtrer alltid som apostolatets kirke, trofast mot det apostoliske ord.

5. Kirkens lzeretradisjon beror pa de autoritative kronvitner i begynnelsen.

Faderens kronvitneifgrste ledd er Ordet som ble menneske i Jesu skikkelse (Joh 1:14). Sgn-
neni tjenerskikkelsen er Faderens delegat. Joh 7:16 - Min lzere er ikke min egen, men hans
som har sendt meg (jf Joh 8:28, 12:49, 14:10, 24).

Kirkens kronvitner i fgrste ledd er Jesu utvalgte apostler. Han ga videre den rett utlagte
Skrift til sine utvalgte apostler, for ingen kan tyde et profetord pa egen hand (2 Pet 1:20, jf
Mt 16:22f). De var gyenvitner til den Oppstandne, utsendt av ham og utrustet pa Pinsed a-
gen med Andens gaver mer enn andre kristne. | likhet med dem star ogsa deres etterfglgere
i prekenembetet i delegat-posisjonen til kirkens Herre og Leerer (jf Ap 2:10b, 25f, 3:3-5, 8,
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10-11, 20f). De kommer ikke med sitt eget. De kan gjgre Kristi ord til sine: Min laere er ikke
min egen... (Jf Esek 13:2, Joh 7:18, Rom 10:3).

Apostolatets kirke er Ordets tjenerinne. Hun etterfglger apostelordets leere som Guds ord i
en dennesidig, jordisk historie (Regin Prenter). Hun holder fast ved Ordet og blir stdende i
Guds dom (Mt 6:20f, 7:24f, 1 Tess 2:16, Kol 2:3, 2 Tim 1:14, osv). Ap 20:12, 21:27, osv).

6. Apenbaringsboken er historieteologi om Guds kirke i himmelen og pa jorden sett fra Guds
side. Det evige sentrum er Guds slaktede Lam. Han er renningen i historiens vev, og kirken
er det folk som felger ham, hvor enn han gar (Ap 14:4f, 22:1).

De syv menighetenei Lille-Asia (Ap 2-3) representerer kristenheten gjennom endetidens fa-
rer og trengsler. Jesu sendebrev har et tilbakeskuende perspektiv pa den apostoliske lzere-
tradisjon. Bare den gir fremtid og hap. Se Ap 2:2, 9, 13, 19 og 25f, 3:3f, 8-11. IJf Joh 17:20.

Laodicea-menigheten har et likegyldig forhold til Iaeren fra «det troverdige og sanne vitnet»,
Ap 3:14f. Jesus oppmuntrer til omvendelse, 3:20 — Om noen hgrer min rgst... Opp-
muntringen avslutter alle sendebrevene: «Den som har gre, han hgre hva Anden sier til me-
nighetene.» Den apostoliske lzeretradisjon fra ham er eneste rettesnor for leere og liv under
alle forhold.

Apenbaringsbokens trgstemotiv er dens hgydepunkt og litteraere midtpunkt: Paktens ark er
setti Gudstempel! Denkjempende kirke beaerer ikke paktensark med seg i strid, for seieren
er allerede vunnet. Det seirende Guds Lam har baret verdens synder (Joh 16:33, Rom 8:37, 1
Kor 15:55, Ap 7:10, 14, 12:11, 17:14). Det forventede sluttoppgjgr uteblir (19:11-16).

7. Apenbaringsordets trofaste Gud er i sin handlende allmakt kilden til den apostoliske lzretra-
disjon:

Ap 22:1f. Fra Guds og Lammets trone utgar “en flod med livets vann”, og langs floden star
"livets tre” som beerer avling tolv ganger i aret (Esek 47:9, 12). Kilden og treet markerer
sammenhengenitidenslgp - mellomkilden i Gudstronhimmel ogdet aposto-liske hyrde- og
leereembete pa jorden. Her er den trofaste Gud virksom med handlende allmakt, sa troen
lever av «av hvert ord som gar ut av Guds munn», Mt 4:4. (Jf Jes 12 og 55:1. Joh 7:38f, Apg
1:8, 2 Kor 1:4, osv).

Jesus eri tidens Igp kirkens Leerer i og med apostelordets leere fra ham. Han er Begynnelsen
og Enden, Ap 21:6, 22:13, «den fgrste og den siste», 1:17, 2:8, jf Joh 8:25, 17:14, 17, 20).
Senere ble ordet «apostolisk» brukt for a beskrive den rett-troende kirkes utbredelseitidens
lpp. Utbredelsen beror ikke pa personlighetenes kvaliteter og egenskaper, heller ikke pa
menneskers interessekontroll, men pa bekjennelsen til apostelordets gudgitte leere.

Andre steder til bibelstudium: 5 Mos 32:4, 1 Sam 15:29, Sal 19:8, Sal 89:3b, 93:5 osv. Jf Lk
1:54f, 2 Kor 1 :20, 1 Tess 5:23f, 2 Tess 3:3, Heb 10:23, 1 Joh 1:9, Ap 3:14, osv.

8. Apostelordets lzre fra Kristus er kirkens skranke (el skille) mellom rett og vrang leere.
Kristus ved Faderens nadeside er kirkens Leerer, virksom i og med apostelordets laere fra
ham (Joh 17:20, Rom 10:17, 1 Kor 3:5f, Ef 2:20, 2 Tim 2:19, 1 Pet 1:10-12, 2 Pet 1:19, osv).

Kirkens Herre er den som sammenfgyer og sammenbinder sitt kirkelegeme pa dapens grunn
(Mk 10:38f, 1 Kor 12:13, Rom 6:3f, Gal 3:27 Ef 4:16, osv.).
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| natid utgver Herrens apostler sitt dommerembete med Kristi ord (Mt 19:28, jf Dan 7:9f, Lk
22:29f, Ap 3:21, 5:11, 20:4, 11f). Dermed har apostelordeten skrankefunksjon gitt til kjenne
i gudstjenestelige ordninger til vern om Guds barns frihet og naderett hos Gud (Hans
Dubois). Apostelordets skranke-funksjon krever sakssvarende uttrykk. De varierer uten a
skade apostelordets leere fra Herren. Men utlevert til menneskers prioriteringer, faller
skranke-funksjonen bort med kirkegdeleggende virkning (Mt 7:6).

Rangeringen virker (1) reduktivt ved a fremme kirkefellesskap pa tilstrekkelig grunnlag, (2)
tilslgrende med henvisning til den «kjerne» man vil prgve a formidle i mgte med natidens
utfordringer, og (3) manipulerende ved a gjgre kirkens bekjennelse til et psykososialt pro-
dukt (metaforisk manipulasjon). Det konsekvente uttrykk er leeresaker utlevert til debatt i
en parlamentarisk rads- og mgtestruktur. Resultatet krever alles lojalitet mot vedtatt ord-
ning uten hensyn til apostelordets skranke. Virkningen samler ikke, men sprer (Mt 12:30).

9. Troskapen mot det apostoliske ord binder kristne til en hel Bibel, utlagt av dens Herre og gitt
kirken i og med det apostoliske ord (sola Scriptura, solus Christus, sola fide).

Overser man denne binding, faller det naturliga rangere bade Bibel og bekjennelse som tids-
og kulturbestemte forsgk pa a ivareta et leerestykke Igsrevet fra den leerehelhet som apos-
telordet formidler fra Skriftens Herre.

Ordet «kjerne» fins ikke i Bibelen, kanskje fordi det ikke lar seg anvende pa apenba-
ringsordets Gud. Han vaket over sitt ord i den gamle pakt (Jer 1:12, 55:10f). Det gj@r ogsa
det inkarnerte Ord i Jesu skikkelse (Mt 5-7, Joh 8, Ap 2-3, osv). Han vaker over den lzerehel-
het som er gitt videre til kirken i og med det apostoliske ord.

Kjerne-metaforen, anvendt pa Bibelensinnhold, overser skallet eller frukten som omgir kjer-
nen. Konsekvent nok, blir Bibelen utlevert til to lesemater — enten vrake det som ikke passer
meg og sitte igjen med «kjernen», eller beholde det som passer meg og vrake «kjernen».
Anvendt pa Konkordiebokensbekjennelser fra oldkirken og reformasjonstiden, blir de - tross
status som aktverdige minnesmerker, rangert som uegnet/lite egnet til 8 mgte utfordringene
i natid. (Tit 1:10, jf 2 Tess 4:14, 2 Tim 4:3.)

Kjerne-idéen er velegnet til interessekontroll hvor man av helhetlige hensyn bekjenner med
forbehold og samles om «det sentrale» eller «det vi alle er enige om» (bekjennelses-
pragmatisme). Denne kontrollvirksomhet handlerikke om den situasjonsbetingede formid-
ling i troskap mot det apostoliske ord, men om metaforisk manipulasjon.

10. Guds kirkes unike kjennetegn, gitt i begynnelsen, medferer et «nei» til kirkefellesskap med
rom for reservasjoner mot det apostoliske ord. Troskap fins ikke i mindre grad.

Guds universelle nade blir forkynt og rakt frem hvor dgpte holder alle Kristi befalinger. Na-
den og nademidlene hgrer sammen i dennesidige brukerhistorier. Denne bruk i Guds kirke
pa jorden overstiger tids- og kulturbestemte barrierer (jf kirkens etnisitet, Apg 2, Ap 7). Kir-
kens etnisitet krever ikke liturgisk uniformitet, men enhet i bekjennelsen gitt til kjenne med
sakssvarende uttrykk uten a skade kirkens grunn lagt i begynnelsen. Men blir Guds ubeting-

ede nade for Kristi skyld gjort til en idé, overlatt til mennesker a konkretisere, da er grunn-
skaden skjedd.
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11.  Kristus-bekjennelsen ble gitt forst, deretter lose- og bindemaktembetet, til sist kom sam-
lingen av Det nye testamentes skrifter eller kirkens rettesnor (kanon).

Rekkefglgen handler om Guds Igfter til kirkens fedre i den gamle pakt, oppfylt i en bevitnet
Jesus-historie, og stadfestet med Jesu oppstandelse frade dgde. Gud som gir seg til kjenne,
lar seg erkjenne gjennom den han utsendte, Jesus Kristus (Joh 17:3).

Med apostelmgtetilerusalem som forbilde (Apg 15), matte Nicea-konsilet ar 325 er-kjenne
konsilets (el synodens) delegerte myndighet, kompetanse ogautoritet i lzeresaker: A stad fes-
te den laere som beviseliger formidlet og praktisert i kirken siden aposteltiden. Derfor ved-
tok ikke konsilet, men stadfestet hvilke de skrifter er som beviselig stammet fra Herrens
apostler. Fglgelig er Det nye testamentes skrifter kirkens rettesnor (kdnon) som lar kirken
fremtre med Guds tro under skiftende forhold i tidens lgp.

12. Apostelordets lare fra Skriftens Herre danner kirkens spraklige kontinuitet.

Gud har med Jesu oppstandelse fra de dgde stadfestet Jesu undervisning i Skriftene om sin
person og sitt verk. Det apostoliske ord formidler Jesu undervisning i prekenembetets tro-
faste gjerning. Da bygger Kristus sin kirke pa grunnvollen lagt i begynnelsen. Ordets virk-
ningshistoriedannerkirkens enhet i den hengivne tilbakemelding til kirkens Herre (Ap 14:4).

«Skje dinvilje...» NarGuds vilje skjer med oss, da «bryter og hindrer Gud alle onde planer og
all ond vilje som ikke vil la oss hellige Guds Navn og ikke vil la hans rike kom-me...» (LK, forkl
3. bgnn). Utelukket er forbehold og lzereimporter (1 Kor 14:36). Utelukket er overtroen pa
egne evner i troen saker. Utelukket er en sideordnet apenbaringskilde (Romerkirkens «Skrift
og Tradisjon»). Og utelukket er kirkefellesskap «pa tilstrekkelig grunnlag», begrunnet i regi-
onale og tidsbegrensede avtaler av politisk og privatrettslig karakter.

13. Jesus-historien fortsetter med Guds kirkes unike kjennetegn i en dennesidig historie.

Kirkens kjennetegn fra den Oppstandne bevitner Kristi handlende allmakt i tidens Igp. For-
valtet pa hansvilkar, er han virksom til stede i menighetens midte. Skjultijordiske midler gir
han forsoningens goder og foregriper den kommende verden. Hans trofaste delegater
bringerikke fremmed lzere, men taler som Guds ord (1 Pet 4:11, 1 Tim 1:3. Jf Esek 13:2, Joh
5:43, 7:18, 8:44, Rom 10:3, osv).

| dapentilJesu dgd gir Gud forsoningens goder til den enkelte (Rom 6:3). Guds Ipfte-pakt i
dapen (Mk 16:16) bevitner dgptes naderett hos Gud uavhengig av tid og sted, alltid med
bgnnensadgangtil Faderenilesu navn. Gjennom det apostoliske ord - Guds ord - kommer
Guds tro til oss (Joh 17:20). Med evangeliet om Guds velgjerninger i Kristus kommer Den
Hellige oss til hjelp; kaller og opplyser, helliggjgr og bevarer oss i barnekar hos Gud (Joh
17:20). Utelukket er frimodighet med «god teologi» av eget eller andres bryst (Joh 3:31f,
Rom 6:17f, 8:12).

14. Kirkens trosformidling handler hele veien om dapen - rettferdiggjorelsens sakrament.

Kristenlivets fundament er Guds lgftepakt med den enkelte i ddpen (1 Mos 6-8, Rom 6, Fil
1:6, 2 Tess 1:11f, osv). Alt i kirken handler om dapen; alltid om forsakelse og tro i dennesi-
dige livshistorierinntil syndelegemet legges i grav. Na gir han «meg og alle troende full tilgi-
velse for all synd, og pa den ytterste dag vil han oppvekke meg og alle dgde, og gi meg og
alle som tror pa Kristus et evig liv».
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15. Prekenembetets oppdrag medbestemmer menighetens virksomhet og Kristi virksomme
narver i de troendes liv.
Lk 24:47. Jf Apg 3:19. Jf Kol 2:23, 1 Tim 5:24f.
De som hgrer Kristi ord og tar vare pa det, kommer til rett selverkjennelse for Gud, og tror
syndenes forlatelse for Kristi skyld. Han reiser opp fra dgdenivare synder, sa vi frelst av na-
de kan tjene ham som Guds kjeere barn i Guds skaperverk og kirke. Guds tro kommer til oss,
og ved tro og dap har vi evig livi ham som heter Trofast og Sannferdig (Joh 3:16, 10:14,
14:23, 17:3, 20, Ap 19:11, osv). Hva er hensikten?

Virksom ved troen fornyer han oss innenfra i gjerninger som har Guds ord og befaling for
seg. Hva vi er i ham, skal vi bli fullt og helt pa den ytterste dag. Da «vil han oppvekke meg
og alle dgde, og gi meg og alle som tror pa Kristus et evig liv (forkl 3 trosart, LK).

Rom 12-16. Jf Mt 18:17, Tit 3:8, Kol 3:16f, 4:17, 1 Pet 3:8ff, 2 Kor 5:15ff, osv.

NYTESTAMENTLIGORDBRUKOM TRADISJONSFORMIDLING

Leereformidling og trosbekjennelse er i Nytestamentet to sider av samme sak. Den trofaste
kirke formidler hva hun har mottatt fra Herren, og bekjenner det hun formidler. Noe lignen-
de er forholdet mellom Gud og hans folk i den gamle pakt;

3 Mos 6:4f — Hgr, Israel! HERREN, var Gud, HERREN er én. Og du skal elske HERREN, din
Gud, av alt ditt hjerte og av all din sjel og av all din makt (Mk 12:29f).

Denne bekjennelsen omfatter Guds lovpakt med sitt folk, hvor Gud har alle rettigheter og
folket alle plikter. | Guds nadepakter med sitt folk har folket alle rettigheter og Gud alle plik-
ter. Forskjellen mellom den gamle og den nye pakt beror pa oppfyllelsen av Guds Igfter om
sin lidende Tjener (eks Jes 53), oppfylt i «Jesus Kristus og ham korsfestet», 1 Kor 2:2. Gjen-
nom ham laerer vi den eneste sanne Gud a kjenne i all hans trofasthet og kjaerlighet, og ha
evig livi ham (Joh 17:3). Jesus Kristus er var hellighet og rettferdighet for Gud, og med ham
til gave blir Guds doble kjaerlighetsbud oppfylt i de troendes liv, om enn i sin begynnelse
(Rom 6).

16.  Profetordet om Herrens Tjener i Jes 53:11 er "krystalliseringspunktet” i den rett utlagte
Skrift fra dens Herre. Denne tolkningsngkkel til Det gamle testamente har Gud stadfestet
pa eviggyldig vis med Jesu legemlige oppstandelse fra de dede. Derfor ma kirkens tros-
formidling alltid skjer med troskap mot det apostoliske ord.

Opphgyet til Faderens hgyre, bringer den oppstandne Kristus forsoningens goder, virksom

med Ord og Sakramenti den forsamlede menighet. Jes 53:11 hgrer uatskilleligsammen med
en hel Bibel.

Se narmere: Jes 43:37. Mt 5:17, Mk 10:45, Joh 1:29, 1 Joh 4:9-11, Apg 8:26-35, 1 Kor 2:2,
15:1-3, 11 ("vi”). Rom 3:10-26, 10:4, 1 Pet 2:24, osv.

Troen har Kristus og mangleringenting. Han er var hellighet og rettferdighet for Gud. Virk-
som ved troen gjenreiser han det tapte gudsbildet. Da trives troen sammen med gjerninger
som har Guds ord og befalingfor seg, enhveri sitt kall. Men blir Guds ubetingede nade Igs-
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revet den gammeltestamentlige bakgrunn, og overlatt til mennesker @ konkretisere i kjzerlig-
het til sin neste, blir virkningen gdeleggende for kirken.

Mange har fulgti Marcions spor (d ca 160), han som skilte loven fra Jesu evangelium om den
Gud han apenbarte, nemligkjzerlighetens Gud. Med denne tolkningsngkkel ble det kristnes
oppgave a omsette Guds kjaerlighet i nestekjzerlighet. Med stor konsekvens reduserte Mar-
cion Bibelen til 10 Paulus-brev og en redigert utgave av Lukas-evangeliet. Pastoralbrevene
har han enten forkastet eller ikke kjent til. De andre apostlene og evangelistene hang fast i
jodiske fordommer, ifglge Marcion.

Kjerne-forestillingen har omfattende fglger for kirken. Denne observasjon finner jeg bekref-
tet i mgte med misjonerende virksomhet sgrfra, dels i min intervjusamling pa lestadiansk
gruppeniva (1971-73), dels i min historisk-geografiske studie om «dissenteriet» i den nord-
ligste landsdel fra 1850-arene til 1946 (Lestadianerne - kirkens voktere? Alta 1986).

17.  De tekniske termene for formidling (el tradering) er overtatt fra synagogen og overfert pa

apostolatets kirke i den nye pakt:

= A motta (paralambanein), dvs apostelordets lzere som Guds ord fra Kristus. 1 Kor
11:23, 15:3, Gal 1:9, 12, Fil 1:9, Kol 4:17, 1 Tess 2:13, 2 Tess 3:16). Brukt om mottagel-
sen av prekenembetet, se Kol 4:17.

= A overgi el gi videre (paradidonai) apostelordets laere (Rom 6:17, 1 Kor 11:23, Gal 1:9,
13, Kol 4:17, 1 Tess 2:13, 2 Tess 3:16). Brukt om prekenembetet: 1 Tim 1:18-20 (bann-
lysing av heretikere); samme 6:20 - det som er blitt deg betrodd (parataekae).

= A holde fast ved el beholde (katekjein) det man har mottatt. Trofasthet er en forut-
setning for frelsen. 1 Kor 15:1f. Brukt om bekjennelsen, Heb 4:14, 10:23, Ap 3:8, osv.
= A bevare el ta vare pa (teerein), fremhever lydighet og etterfglgelse. Brukt om Kristi
ord fra Faderen, se Joh 14:23. Brukt om a holde Kristi befalinger, se Mt 28:20.
» Termene gjenspeiler Guds paktstroskap (Joh kap 7 og 17, 16:13a, Mt 11:27. Jf Apg
2:42, 1 Kor 10:12f, 1 Tess 2:13, Ap 2:25, 3:11, 14:7, osv).
Den nytestamentlige tro er ingen ny tro, men fedrenes tro i den gamle pakt. Nytt er Igftenes
oppfyllelse i Jesu Kristi lidelse, dgd og oppstandelse. (1Kor 13:6, Ef 4:15). Guds trofasthet
oppmuntrer Guds folk til trofasthet pa nadepaktens grunn.

Folgelig gjelder termene den trofaste formidling og uforbeholdne bekjennelse til apostelor-
dets laere fra Herren. Denne trofasthet er det ngdvendige vilkar, skal den forsamlede me-
nighet fremsta som apostolatets kirke pa dette sted.

Se naermere: 1 Kor 2:9, 11:2, 14:36-38/15:1-3 (se sammenhengen 14:36-15:17). Jf Mt
27:11, Mk 5:2, Lk 23:3, Joh 18:37, Apg 17:25. Fil 2:16, 1 Tim 6:3, 2 Tim 3:14. Ap 2:25,
3:8, 11, 20:4.
Ansvaret for a bevare grunnvollen hel og uskadet pahviler Kristi medarbeidere i prekenem-
betets gjerning (1 Kor 4:1f). Dgpte med sine evner i behold, bgr kunne laere a holde Kristi
befalinger (1 Kor 15:1f, 1 Tess 2:13. Jf Ap 2-3).

Kunnskapen fra dpenbaringsordets Gud er stykkevis (el fragmentarisk), tilpasset mennesket-
ankens muligheter og samtidig begripeligi Guds tolkningssirkel (pkt 16). (Lk 24:26f, 44-46, 1
Kor 15:3, Ap 21:1-4.) Hjemme hos Gud skal troens bekjennere forstd fullt og helt (1 Kor
13:12). Na gjelder det a holde fast ved bekjennelsen til det apostoliske ord.
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18. Den sosiale motor i kollektivtradisjonene er smagruppen pa 2-3 deltagere. Deres samtale
om budskap og praksis formidler tradisjonen i generasjonslopet. Stilner samtalen mellom
generasjonene, der tradisjonen ut i det hus eller pa det sted.

Apostolatets kirke fremtrer som «Guds familie» (Ef 2:19), hvor Kristus er dens overhode og
alleer hamunderordnet, enhver i sitt kall. Sentralt i kirkens trosformidling star familiene i
den private sfeere. Menighetsliv er familieliv:

Joh 4:53, Apg 16:32, 34, Rom 16:10f, 1 Tim 3:12, 5:4, 8, 2 Tim 4:19, Heb 11:7.
Samtalen forutsetter informasjon, instruksjon og samhandling pa smagruppe- og gruppe-
niva. Da fglger samtalen om bibelhistorie og barnelaerdom, eller om «det Guds ord vi har

hgrt». Daer Den Hellige And virksom med Kristi ord, «kaller, samler, opplyser og helliggjgr»
(Mt 18:20. 1 Tess 1:5f, 2 Tim 3:15. Jf Lille Katekisme, forkl 3 trosart).

Sa er ikke kilden til Guds familielivvare behov og tanker om Gud, men den oppstandne Kris-
tus, virksom med sitt ord. Her gjelder sdkornets lov (Mt 13:18-23). Den som tar vare pa
Guds ord, blir bevart i Guds tro til salighet.

Se narmere: Sal 44:5, 71:15-17, 78:1-6. Lk 24:14f. 1 Tim 3:4f, 12, 5:4, 8, 2 Tim 1:5
(Lois, Evnike og Timoteus), 3:15. Jf Rom 16:1-16. Apg 16:34, 18:26 (Priskilla og Akvi-
las). Jf 17:21f (Paulus om atenernes samtale),

19. Evangeliet herer uatskillelig sammen med Guds nademidler, forvaltet i rekken av pastorer
(series pastorum) og brukt av troens bekjennere pa dette sted. Dette meningsgivende
samspill krever identitetsgivende markerer i menighetens liturgi.

Til presten: Hvem har sendt deg? Hvorfor preker du? Hvilken erkjennelse har du? Til for-
samlingen: Hvem er vi? Hvorfor er vi her? Markgrene (konnotasjonene) er ngdvendige for
«kirkefremmede», og @nskelige for troens bekjennere.

Guds familie i natid har en forhistorie i den gamle pakt. Den bgr Guds barn vite for a unnga
vilkarlige tolkninger. Mange trosvitnertil etterfglgelse fins i den gamle pakt (Heb 11) og se-
nere i den nye pakt. Kirkensfremste vitne (el martyr) er Guds enbarne Sgnn i tjenerskikkel-
sen iden selvhengivende kjaerlighet.

Apostolatets kirke fremtrer hgrbar og anskueligi gudstjenestelige ordninger pa naderettens
grunn. Det fremste nddemiddel er Guds ord, virksomt i alle nademidler. Ordets nademiddel
er av grunnleggende betydningfor kirkefellesskap pa dapens grunn. Sann teologi formidler
Guds tro og lar oss reflektere over bibelteksten med pakallelse og bgnn. Utelukket er var
egen eller andres kreative evner og innfall (herlighetsteologi).

20. Skriftbeviset fra Herren begrunner prekenembetets myndighet, kompetanse og autoritet -
og ingenting annet (Apg 15:15-17).

Ett bibelord kan veere nok til 3 begrunne en lere, f eks. «dette er mitt legeme». Kort sagt:

Gud har talt, og hans ord star fast i himmelen til evig tid (Sal 119:89).

Utelukket er idéer over eller bakenfor ordene. Jesus Kristus apner Skriften for oss med den
utleggelse han har gitt viderei og med det skrevne ord. Vi lar klare steder belyse uklare, og
tier hvor Skriften tier. Vi gar ikke ut over det som star skrevet (1 Kor 4:6).
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Tilbakemeldingeriform av intervjusamlinger bekrefter betydningen av sakssvarende uttrykk,
som lik en billedbok formidler den sakramentale, dennesidige kristendom som liturgi og for-
kynnelse formidler. | motsatt fall blir uttrykkene i meningslgse. Med stor konsekvens gjen-
star talerstol og benker i det nakne rom hvor opplevelsesmystikk hgrer hjemme. Ogsa da
blir begreper dannet gjennom det deltagerne ser og hgrer.

21. Gjennom skiftende generasjoner kjennes Kristi disipler pa trofasthet mot det apostoliske
ord, Kristus underordnet pa barnlig vis i prekenembetets gjerning.
1 Kor 11:1, 15:1-4. Jf Joh 8:31f, 14:21, 23f. 1 Joh 2:4, 19-21, 26-28. Apg 2:42, 1 Kor
16:22, Gal 1:8, osv).

Den selvkloke bibelbruk kommer til uttrykk pa tre mater:

(1) Nar manstoler pa eget eller andres skjgnn fremfor apostelordets lzere fra Bibelens Herre
(Jer 23.28, Joh 8:31f, 1 Pet 4:11, osv).

(2) Nar man reserverer seg mot apostelordets leere med henvisning til «Guds ord» i ge-
nerelle vendinger (jf Joh 10:35, 17:20, Sal 119:105, osv).

(3) Nar man lar kristendommens “egenart” veere sannhetsbevis, for sa a overlate til mennes-
ker a konkretisere evangelieti mgte med samtidens utfordringer. Det er @ detronisere Kris-
tus (Mt 23:8, 28:19f, 1 Kor 3:4-6, osv).

NYTESTAMENTLIGORDBRUKOM BEKJENNELSE

22. | reformerte tradisjoner fra Zwingli, Calvin og Bucer bruker man benevnelsen «bekjennel-
se» om troserfaringer. De bevitner kristentroens sannhet og begrunner avtaler om kirke-
fellesskap med et regionalt og privatrettslig sarpreg. | slike sam-menhenger er ikke Guds
Ene Hellige Kirke bekjennelsens subjekt.

Avtaler om kirkefellesskap «pa tilstrekkelig grunnlag» viser til partenes erfaringer, som over
tid viser tilnaerming (konvergens). Denne fremgangsmate er Bibelen fremmed. Overfgrt pa
Konkordiebokens bekjennelser, tilslgrer ordbruken bekjennelsens gyldighet i kraft av det
apostoliske ord som de stadfester og bevitner med en hel Bibel. Troskapen mot det aposto-
liske ord gjgr forskjellen mellom formalslutherdom og bekjennelsestro lutherdom. Jf 1 Tess
2:1-16.

Apenbaringsordets Gud er ingen lunefull Allah (Sal 21:8, 31:6, Heb 2:17, 10:23, 1 Kor 1:9,
osv). Den korsfestede og oppstandne Jesus er Begynnelsen og Enden (Ap 21:6, 22:13), Tro-

fast og Sannferdig (Ap 19:11). Det er ingen forandringeller skiftende skygge i ham (Mt 7:11,
1 Joh 1:5, Jak 1:16-18.

23. Bekjennelse i bibelsk mening stadfester uten forbehold den rett utlagte Skrift, gitt kirken i
og med det apostoliske ord om Jesu person og verk i en bevitnet historie.

Sentralt i det nytestamentlige vokabular star homologein (egtl 3 samme-si) i ulike betyd-
ninger alt etter sammenhengen: a stadfeste (el konfirmere), bevitne, istemme, vedkjenne
seg, osv. Se ovf pkt 15: Ordbruk om tradisjon/tradering.

Mt 2:5, jf Joh 5:39f, 46, 8:44-47,10:35, 20:31. Rom 1:17, Gal 3:10, osv.
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Trofast mot det apostoliske ord fremstar menigheten som apostolatets kirke, leert av Herren
og hansapostler. Det er hva evangelisk-luthersk kristendom handler om, beskrevet i 2 Tess
2:1-12. Vi er ikke kristne fordi vi er lutheranere, men lutheranere fordi vi er kristne.

Mt 16:22f, Apg 2:14-36, 42, 10:34-43, 1 Tess 2:13f ,1 Kor 15:1, osv.

Bekjennelsestro lutherdom begrunner leeren pa samme mate som laerevedtakene under de
fire ferste gkumeniske konsil. Den leere som beviseliger gitt kirken i og med det aposto-liske
ord, er ogsa var tro og leere.

lllustrasjon: Etter Luthers d@d var de evangeliske landskirker truet av splittelser, men
lite opptatt avdet organiserte kirkefellesskap. De var pa nytestamentlig vis opptatt av
leerens enhet, koste hva det koste ville. Enhet foreligger som en Guds gave i den ufor-
beholdne bekjennelse til den rett utlagte Skrift gitt kirken fra dens Herre og kirkens
Leerer. Det lar seg ikke gj@re uten a avvise laerdommer i strid med apostelordets lzere.
Slik ble Konkordieformelentil med dens presiseringer av Den uforandrede augsburgske
bekjennelse. lkraft avden uforbeholdne bekjennelse til apostelordets lzere fra Kristus
har Konkordieformelen gkumenisk gyldighetilikhet med de tre oldkirkelige bekjennel-
ser. Jf Konkordieformelen: FC SD Regel og rettesnor, 14, 16, 20, og FC SD 11:95-96.

24. Kirkens bekjennelse er den hengivne tilbakemelding til Gud for troen han gir og bevarer
med evangeliet. Gud har gitt sitt innerste vesen til kienne gjennom Ordet som ble men-
neske i Jesu Kristus, sa de som hgrer hans ord og tar vare pa dem, leerer Gud a kjenne
som en venn & stole pa, og ha evig liv i ham (Joh 17:3).

Det er bekjennelsens oppgave a samle de troende. Det skjer ved a stadfeste og holde fast
ved Kristi ord fra Faderen, gitt videre til oss i og med apostelordets lzere. Den trofaste og
sannferdige Gud og den bekjennende kirke hgrer sammen lik treet og grenene (Joh 15:1-9).

Med Herrens apostler som forbilder skal heller ikke etterfglgerne i prekenembetet for-midle
"fremmed laere”, men “den sunne leere” (1 Tim 1:1, 3f, 10, 4:6). Prutningsmonn fins ikke (1
Tim 6:14, 20, 4:6, Jud 3, osv. Jf Joh 18:36. Ef 5:20ff, Heb 2:17f).

Det strider mot Guds ord a bekjenne med forbehold for sa a agere kirke pa tilstrekkelig
grunnlag. Bibel- og bekjennelsestroskap fins ikke i mindre grad. Denne tankegang virker
opplgsende ogforvirrende. Det som blir formidlet der og da, hgrer sammen med den nytes-
tamentlige lzerehelhet, aldri lgsrevet fra eller i motsetning til helheten. Gode ordninger sik-
rer formidling av hele Guds «plan og vilje», Apg 20:27 (boulze. NO 2001).

Eksempler: Tekstrekkene, kirkearets tider med deres sgn-og helligdager og tilhgrende
fargebruk, osv. Sakssvarende uttrykk gjelder ingen «kirkeskapt virkelighet» (HHogn e-
stad), men en Kristus-virkelighet. Hvor apostolatets kirke fremtrer med sine underfulle
tegn, er den Oppstandne til stede, virksom i sitt tempel.

25. Kirkens bekjennelse har sin rettskraft fra apostelordets skranke-funksjon (pkt 8) mot vrang
lere. Problemet er overtredelsen.

2 Pet 1:19 — desto fastere har vi det profetiske ord (jf 1 Pet 1:10-12). 2 Tim 2:19 - Guds faste
grunnvoll stdr (jf 1 Tim 3:15). Apostelord av denne type er ingen garanti mot vrang lzere.
Arsaken er Guds onde fiende alliert med arvesyndens motstandivart innerste: «Har Gud vir-
kelig sagt», 1 Mos 3:1.
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Et nzerliggende eksempel er rangeringen av Bibel og bekjennelse som tids- og kulturbetinge-
de forsgk pa a ta vare pa det «egentlige» evangelium. Rangeringen gir uttrykk for hjertenes
frafall forut for det apne frafall fra apostelordets leere, den Konkordiebokens bekjennelser
istemmer uten forbehold.

Gal 1:8. JfTit 1:10, 2 Tess 4:14, 2 Tim 4:3. Rom 12:16, osv.

Apostelordets skranke-funksjon verner om Guds barns naderetti gudstjenestelige ordninger
(Hans Dubois). Denne motivering medfgrer ordnet lzeretukt. Det hender at bibel- og be-
kjennelsestro prester/biskoper kommeri mindretall, sa vranglaeren blir talti gudstjenestelige
ordninger. Da formaner Herren og hans apostler til apent brudd og kirkefellesskapet gjen-
opprettet pa «Guds faste grunnvoll», lagt i begynnelsen (Mt 7:15-21, 1 Joh 4:1, Rom 16:17,
osv). Tro mot menighetens sendelse, bekjenner den rest som er tilbake, Guds tro gitt i og
med apostelordets leere. Der fremstar et kirkehjem for Guds barns skyld.

Ord om verdigrunnlag, lojalitet og embetsplikt tilslgrer skillet mellom sann og falsk teologi,
og det med kirkeoppl@gsende kraft. Sekulariseringer f@rst og fremst et indrekirkelig problem
lettest tilgjengelig pa gruppeniva i generasjonslgpet.

26. Den eldste og korteste Kristus-bekjennelse man kjenner, er «Jesus er Herren» (1 Kor 12:3).
Denne kortform er bekjennelse i omfattende mening om midleren for Guds skapelse og
gjenlgsning.

Joh 1:1-5, Apg 2:42, 1 Kor 12:3, Fil 2:11, 2 Tim 1:11, Tit 1:9, 2 Joh 9f, osv.

Ogsa ordene «han er min Herre» i Lille Katekisme (forkl 2 trosart) viser til Det fgrste bud og

danner den sirkelbevegelse som gjentas gjennom hele katekismen og forklaringen til den.

Alt henger sammen med dpenbaringsordets Gud Fader, Sgnn og Hellige And, en sann Gud na

og alltid ogi all evighet.

Det hgres spennende ut a delta i en apen samtale om hvordan vi skal formidle Guds ube-
tingede nadei mgte med samtidens utfordringer. Da star vi overfor minst to problem: Med
hvilken myndighet ser vi bort fra den nytestamentlige laerehelhet og tolker Bibelen inn-
skrenkende? Hvilke utfordringer i natid gjgr Konkordiebokens bekjennelser uegnet og kre-
ver var konkretisering?

Det er fullt muligmed den bibelbruk @ beholde de gamle bekjennelser pa humanistisk vis -
som aktverdige fornminner om gagne tiders kristendomssyn, men de er ikke lenger tros-
bekjennelser. Forkledd som konservativteologi, blirvelmenende formalslutheranere fanget
i den liberale teologitradisjon og gkumenismens «tinnitus-plage».

Eksempel: Historien om Det teologiske Menighetsfakulteti et interaktivt samspill med
«kristenfolket» og fremveksten av en folkekirke organisert i en rads- og mgte struktur
«til topps». «Det helhetlige hensyn» (bekjennelsespragmatisme) ga rom for den libe-
rale teologitradisjon gjennom laererrekrutteringistrid med troskapen mot det aposto-
liske ord.

Mt 15:18f, 16:23, 23:27f. Gal 1:8. Ef 4:14, 1 Tim 4:2, 2 Tim 4:3. 2 Pet 2:7, 1Joh 3:3f,
osv. Jf CA 2.

27. Utfordret av det sekular-liberale samfunn med dets overtro pa selvets gud, ber det vaere
en prioritert oppgave for kirkens teologer a avslere almenreligion under skinn av kristen-
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dom, og med de handlinger som er unike for kirken, konsolidere menigheten pa kirkens
ubeskarne grunnvoll, lagt i begynnelsen (autoritativ leretradisjon).

Kvasireligionen teologiske forkledning er «akademisk frihet» til 3 utlegge Bibelen som man
vil. Sannteologi bruker metoderellersvanligi humaniora-fag, men innordnet kildens egen-
art: Den kunnskap som dpenbaringsordets Gud har gitt om seg selv, mennesket og verden,
den overstiger menneskets evner.

Denne gudskunnskap gir pa den ene side innsyn i Guds skaperverk under syndefallets kar,
okkupert og terrorisert av Guds fiendemakter synd og d¢d og djevel, og pa den annen side
kunnskap om Guds lgfter oppfylt i en bevitnet Jesus-historie om Ordet som ble menneske i
Jesu tjenerskikkelse, og Guds forsoning med verden i Jesu dgd pa korset, stadfestet med
oppstandelsen fra de dgde pa den tredje dag og med skaperverkets gjenlgsning som mal.

| den skarpeste motsetningtil denne gudskunnskap «ovenfra» star overtroen pa menneskets
evner i troens saker, ateismen medregnet. Motsetningen til avgudene blir tydelig og er-
kjennbar hvor menighetens virksomhet samler og konsoliderer fellesskapet pa Guds kirkes
grunnvoll. Der fremstar apostolatets kirke som Guds familie (Ef 2:19), samlet om den Opp-
standne, virksomi dens midte med de handlinger han innstiftet og befalte fgr han ble opp-
tatt til Guds nddeside i himmelen.

Her er kilden til det samspill som foregar mellom prest og husfedre om kristentroens formid-
ling offentligog privat. Kristne alenemgdre tar ansvar for trosformidlingi husfarens sted. Pa
troskapensvilkarer den oppstandne Jesus Laereren med det apostoliske ord fra ham. Med
ham til lzerer, laerer vi @ holde hans befalinger og leve det liv vi er skapt til 3 leve i Guds ska-
perverk og kirke.

Joh 14:23. Apg 2:42. 2 Tim 1:12-14, 2:2, 3:14-17. 1 Joh 1:1-3. Ap 3:20, osv.

Konsolidering skjer med dapsundervisning for udgpte og med det livslange katekumenat i
menighetens gudstjenestelige ordninger. Trofast mot den Oppstandnes befalinger, star
Guds kirkes unike kjennetegn i sentrum for menighetens liv. Ved dem er den Oppstandne
virksom, lokker og drar.

Siden kirkens reformasjon har bibelhistorien, en bibeltro salmebok, Luthers Lille Kate-kisme
med dens katekismeforklaring veert avgjgrende hjelpemidler i arbeidet med a formidle den
nytestamentlige tro i generasjonslgpet (Ef 3:15f). | kristnes samlinger har Luthers postiller
spilten storrolle, og likeledes Konkordiebokeni rekrutteringen av predikanter. Den jevnlige
og planmessige bruk konsoliderer kirkens autoritative lzeretradisjon fra aposteltiden. Denne
observasjon har jeg gjort sin deltagende observatgr.

Surrogatlgsninger frigjgr ikke, men omdanner nademiddelfellesskap til aktivitets- og me-
ningsfellesskap, sammenbundet i falske lojalitetsbindinger under menneskers kontroll (1 Pet
5:1-3).
Mt 7:24, 26f. Jf Mt 16:12, 23:13ff. 2 Kor 11:5, 13, osv. Jf Mt 16:22f.
28. En bevitnet Jesus-historie i fortid begrunner kirkens bekjennelse til den treéne Gud i alt
hans verk som Skaper og Gjenlgser. Bekjennelsen omfatter i natid gudmennesket Jesus

ved Faderens nadeside, virksom i den forsamlede menighet med de handlinger han befalte
med den kommende verden for gye.

KSv: En trofast kirke, side 191



22.

1 Kor 15:1f, 1 Tim 3:15f, Mt 25:34, Ap 21:1-4, osv.

En understrgm av haplgshet preger menneskelivet under syndefallets kar, okkupert av synd
og d@d og satans rike. Det sekular-liberale velferdssamfunn bringer goder for denne ver-
den, men Giveren far lite takk for gaver ufortjent. Haplgsheten rar hvor vantroens helter
mgter sin egen og andres dgd med falske trgstegrunner. Guds kirke kjennes pa ekte saker.

En evig seier over synd og dgd og satansrike er allerede vunnet. Seierherren er Guds slakte-
de Lam. Lydig til dgden i Jesu skikkelse gav han seg selv til et eviggyldig offer for verdens
synder, ingen unntatt. Derfor baerer han navnet HERREN, navnet over alle navn. Begrunnel-
sen er ikke fornuftens bevis, men bevitnede kjensgjerninger. Gudsvitnesbyrder Jesu legem-
lige oppstandelse fra de dgde, stadfestet med kirkens kjennetegn fra den oppstandne. Der-
for frembaerer Guds Ene Hellige kirke det evige takkoffer, for verdig er han all takk for alt sitt
verk. (Ap 50g7.) Til stedei den forsamlede menighet byr den Oppstandne frem forsoning-
ens evige goder, og hans folker de som fglger hami tidens Igp, hvor enn han gar. Med ham
i sin midte, bringer apostolatets kirke Den Ene som er alles levende hap.

«HOVEDSAK» ELLER «KJERNE»?

Billedsprak om kristentroen appellerer til fantasien og slgver tanken. Overfgrt pa apostelor-
detsleere, baerer det lett galt av sted. Metaforen «kjerne» etablerer forestillingen om en idé
bakenfor bibeltekstene, ogdet med forfgrende virkning. Men ordet «kjerne» fins hverken i
Bibelen elleri den evangelisk-lutherske kirkes bekjennelsesskrifter fra oldkirken og reforma-
sjonstiden (Konkordieboken). De bruker ord som «hovedsak», «hovedstykke» og lignende i
den lzerehelhet som er gitt i og med bibeltekstenes ordlyd.

Kilden til denne ordbruk er den historiske Jesus, Mt 16:21, 20:18f, Lk 24:25-27, 44-48.

Joh 3:14f, 12:32f, 18:32, osv. Eksempler: Peters pinsetale, Apg2:22-36. Paulitale i An-

tiokia, Apg 13:16-41.
Hovedsaken bestar i syndenes forlatelse kun pa grunn av Jesu Kristi fortjeneste, stadfestet
med Jesu oppstandelse frade dgde. Han er den Guds rettferdighet som evangeliet apenba-
rer uten lovgjerninger, Mt 5:17, Rom 1:16f, 3:28, 31, 10:4. Guds lgfte ved profetene i den
gamle pakt hgrer sasmmen med lgftets oppfyllelsei Jesu Kristi, Guds Sgnns lidende lydighet.
Denne gaverettferdighet opphever ikke, men stadfester Guds gode skapervilje eller moral-
lov. Hovedsaken kan ikke skilles fra Jesu utleggelse av «Skriftene» om sin person og sitt verk.
Dette er etablert ordbruk i den wittenbergske reformasjon.

Den oppstandne Jesus er kilden til denne ordbruk om hovedsaken i den bibelske leerehelhet:
Guds Igfter til kirkens fedre i den gamle pakt er oppfylt i en bevitnet Jesus-historie om hans
persons hemmelighet og lidende lydighet, Jes 53, Lk 24:25f, 44. Denne leerehelhet fremgar
av apostelordets laere. Hovedsaken hgrer uadskillelig sammen med Jesu utleggelse av Det
gamle testamente, stadfestet med Jesu oppstandelse fra de dgde.
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«HOVEDSTYKKET» I DEN GUDGITTE LEAREHELHET

Apologien 4:2, 5

Striden om forholdet mellom Guds lov og Igfte handler «xom hovedpunktet i den kristne lze-
re. Nar det blir forstatt rett, kaster det glans over Kristi sere og gjgr den stor, og gir de gud-
fryktige samvittigheter den trgst de trenger i rikelig mal. /.../ Hele Skriften bgr delesi disse to
hoveddeler: Loven og Igftene. Noen steder fremstiller den loven. Andre steder fremstiller
den Ipftene om Kristus, enten i det den lover at Kristus skal komme, og tilbyr forlatelse for
syndene, rettfer-diggjgrelse og evig liv for hans skyld, eller i det Kristus, etter at han er
kommet, i evangeliet lover syndenes forlatelse, rettferdiggjgrelse og evig liv. Med «lo-ven»
mener vi i denne diskusjon De ti bud, hvor som helst de forekommer i Skriften.»

Sitatet markerer ingen ide om Guds nade, men Guds nadetilsagn begrunnet i en dennesidig
historie, avsluttet i fortid og tilsagt med ord forkynt i natid.

Apologien 28:13

Den augsburgske bekjennelse art 4 sier «at syndenes forlatelse blir mottatt av nade, ved
troen, for Kristi skyld. Dersom ikke dette er evangeliets egen stemme /.../ da ma vi med ret-
te bli straffet. Men din dgd er et vitne, din oppstandelse er et vitne, Den Hellige And er et
vitne, hele din kirke er et vitne om at denne sannhet er evangeliets mening, at vi far del i
syndenes forlatelse, ikke for vare fortjenesters skyld, men for din skyld, ved troen.»

Hovedsaken er «evangeliets stemme»: Syndenes forlatelse for Kristi fortjenestes skyld, mot-
tattav nade, ved tro. Denne «stemme» henviser ikke til «noe» vi skal forestille oss, men til-
sier Guds gaverettferdighet begrunnet i foreningen av Gud og menneske i Kristi person og
hans lidende lydighet (art 3). Dette har Gud har stadfestet sitt forsoningsverk ved a reise
Kristus opp fra de dgde. Vi anvender Guds verk, enhver pa seg selv, fordi Gud Helligdnden
vitner med Kristi ord, og hele Kristi kirke vitner med ham. Althenger sammen i den bibelske
lerehelhet.

Store Katekisme, andre artikkel, 27-31.

«Hvis noen sp@r deg: «Hva tror du om Jesus Kristus etter den andre trosartik-kel?» Da skal
du svare ganske kort: «Jeg tror at Jesus Kristus, den sanne Guds S@nn, er blitt min Herre.»
/.../ Det betyr at han har gjenlgst meg fra synden, fra djevelen, fra dgden og fra alt ondt. Fgr
dette haddejeg ingen herre og konge, men var fange under djevelens makt. Jeg var dgmt til
dg¢den og fanget i synd og blindhet. /.../ Det fantesintet rad, ingen hjelp, ingen trgst for oss
—fgr denne Guds enbarne ogevige Sgnni sin grunnlgse godhet forbarmet seg over var jam-
mer og elendighet og kom fra himmelen for @ hjelpe oss. Slik er disse tyran-ner og fangevok-
tere blitt fordrevet, ogi deres sted er Jesus Kristus kommet, han som er Herre til liv, til rett-
ferdighet, til alle goder og til frelse. Han har revet oss elendige, fortapte mennesker fra hel-
vetets gap; han har vunnet oss, gjort oss frie, og bragt oss pa nytt inn under Faderens behag
og nade. Han har gjort osstil sin eiendom og tatt oss under sitt vern og sin beskyttelse for a
kunne styre oss med sin rettferdighet, visdom, makt, liv og salighet.

Sa kan vi uttrykke hovedinnholdetidenne artikkel slik: Det lille ord «Herre» betyr ganske en-
kelt det samme som gjenlgser (frelser). Og det betyr at han er den som har fgrt oss tilbake
fra djevelen til Gud, fra dgd til liv, fra synd til rett-ferdighet, og som na bevarer oss der.
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De andre delenei artikkelen tjener ganske enkelt til 3 klargjgre og uttrykke hvordan og med
hvilke midler denne gjenlgsning er skjedd — det vil si hvor mye den kostet ham, og hva han
gjort og vaget for a vinne oss og fgre oss inn under sitt herredgmme.»

Her viser Luther bekjennelsen til Jesus som «Herre» er ubegripeliguten ord om Jesu persons
hemmelighet og hvor dyrt vi er kjgpt (jf LK forkl 2 trosart).

Schmalkaldiske Artikler, B del 2 art 5

Denne artikkel markerer hovedsaken ved hjelp av skriftbevis. Jesus Kristus var Gud og Herre
er «dgd pa grunn av vare synder og oppstatt pa grunn avvar rett-ferdighet», Rom 4:25 (e lat
tekst). Luther siterer ogsa Joh 1:29, Jes 53:5f, Rom 3:23-26, 28, Apg 4:12, som hver for seg
og til sammen begrunner konklusjonen:

«Ettersom na slike ting ma tros og ikke kan nas eller fattes pa annen mate ved gjerning, lov
eller fortjeneste, er det klart og sikkert at kun en slik tro gjgr oss rettferdige /.../ Fra denne
artikkelen kan man ikke vike eller gi etter om sa himmel og jord falt /.../ Av denne artikkelen
avhenger alt det som vi lever og leerer mot paven, djevelen og verden. Dette ma vi vaere
fullvisse om ogikke tvi-le. Ellers er alt tapt og paven, djevelen og alt som er mot oss, behol-
der seieren og far rett.»

Tankevekkende er henvisningen til Jes 53. Den stiller Kristi embete og verk i Bibelens sen-
trum. De andre henvisningene ser dette sentrumi lys av oppfyllel-sen, hvor syndenes forla-
telse for Kristi skyld hgrer sammen med Kristi person og lidende lydighet. Apenbaringsor-
dets Gud har gitt kunnskapen omssine Igfter oppfylt i Jesu offerd@d og hans seier pa korset.
Men uten Det gamle testamentes vitnesbyrd blir Jesus-historien utlevert til vilkarlige tolk-
ninger. Vi er henvist til den rett utlagte Skrift fra dens Herre, gitt kirken i og med apostelor-
dets laere. Alt henger sammen i denne frelseshistoriske tolkningssirkel.

Konkordieformelen, Grundig forklaring 3:6

Henvisningen til Apologiens ord gjelder «hovedpunktet i hele den kristne laere» (ovf Apol
4:2): - «uten den kan ikke noen engstelig samvittighet ha en varig trgst eller kjenne rett rik-
dommenii Kristi nade. Slikhar ogsa Dr. Luther skrevet: «Hvor denne ene artikkel blir bevart
ren, der forblir ogsa kristenheten ren, uten noen sekter. Hvor den derimot ikke blir bevart
ren, der er det ikke mulig @ verge seg mot en eneste villfarelse eller sektand.»

Luther-henvisningen gjelder en utleggelse av Salme 117, fulgt opp med bibel-steder om fari-
seismens surdeig (1 Kor 5:6, Gal 5:9) og ord om apostelens bruk av avvisende uttrykksmater
(utenlov, uten gjerninger, av nade). Uten neitil vranglaere, dpner man for et annet evange-
lium som ikke fins (Gal 1:8).

Eksemplene fra Konkordieboken viser til «<hovedstykket» Jesu person og verk alltid innord-
net den tydning han har gitt med sin utleggelse av Det gamle testa-mentes skrifter.

NOEN EKSEMPLERFRA MARTIN LUTHER

Jeg folger opp med eksempler fra min samling Luther-sitater til katekismebruk (digitalt til-
gjengelig pa FBB’s ressurssider under vignetten «katekisme»):
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Fra en preken over Joh 15:5-15 (14.5.1525).

«Det er rettferdiggjgrelsens hovedstykke at jeg tror Kristus er gatt til Faderen, selvom jeg
ikke ser det. Deretter kommer et annet lys i hjertet, hvor dette blir forkynt og jeg tror. /.../
Dette er et kristenmenneskes rettferdighet: Jesus Kris-tus, som er dgd og oppstanden og sit-
ter ved Guds hgyre som Herren over alle ting. Der er var rettferdighet.

Verden ser den nedenfra i var egen gjerning, gir enhver hva hans er, men slikt gjelder ikke
for Gud. For ham er bare én rettferdig- Kristus som er dgd og har gatt til Faderen. Sa er all
min rettferdighetingenting pa jorden, men skjult i troen. Si derfor: Min rettferdighet sitter
ved Guds hgyre, for Kristus er min egen, han som dgde. Der er min trgst. Jeg har ingen an-
nen gjerning, ingen an-nen fromhet. Kun ved denne Kristus er jeg rettferdig /.../ Altsa blir
ikke en kris-ten fgdt ved gjerninger, men ved prekenen - kun ved a hgre, for kraften er Den
Hellige And.»

Fra Store Galaterbrevskommentar. Gal 3:2.

De som innehar bispeembetene (den tids kirkefyrster) ville presse de evangeliske til den inn-
remmelse «at vi ikke blir rettferdiggjort ved troen alene, men ved den tro som er formet av
kjeerligheten. Men imot dem setter vi boken om Apostlenes gjerninger. Matte de lese den
og begrunne de ting som der fortelles. Da skulle de finne at hovedinnholdet og den samlen-
delinjei dennebok er nettopp den setning, at vi blir rettferdiggjort kun ved troen pa Kristus
uten gjerninger, at Den Hellige And gis utelukkende ved troens preken - ved evangeliets ord,
og ikke ved lovens ord eller dens verk.»

Rom 5:15. Epistelpreken, Andre Paskedag (28.3.1524).

«Dette er hovedstykket: Skal man forkynne at Kristus matte lide, ma fglgen vaere at alt som
har noen glans for verden, ingentinger. Gud omgasikke med ord, men med gjerninger. Ved
ham ma du komme til herlighet og alt ditt ga under. /.../ Ved gaven, dvs med Den Hellige
And, er lovens oppfyllelse begynt i den kristne, men ved naden er den oppfylt, nemlig med
syndenes forlatelse.”

Fra en preken over Joh 10:12-42. (5.5.1538).

«- nardu kommer til Kristus, som ren, hellig og uskyldiger, da kan du si: Selv om jeg ikke har
holdt budene, sa har Kristus oppfylt dem. Men hva angar det deg, sier djevelen, at Kristus er
hellig. Vel, det angar meg fordi han ikke dgde for seg selv, men for meg, for han gav sitt liv
for sauene og sier: Jeg gjenoppstar for sauene. /.../

Hovedlaeren ma besta, for den er Den hellige kirkes preken. Derfor ma den be-sta inntil ver-
densende, om det sa var bare spotterne ved korset som forkynte den. Og de som forkynner
den, de er de sanne apostler og biskoper fordi de for-kynner den Herre Kristus, slik Herren
sier til apostelen: «Det er ikke dere som taler, men det er deres Faders And som taler i de-
re.» (Mt 10:20.) Og atter: - «Jeg vil i samme stund gi dere hva dere skal tale.» (v 19b). Mun-
nen er vel de-res, men jeg vil lage det slik at den er min munn, og jeg vil gi dere en slik vis-
dom, at hverken ulven ellerandre motstandere kan sta imot. For alt som ikke har dette ene
til innhold - at Kristus dgde for oss, det er forgjeves og hjelper ik-ke til salighet.»
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Fra en epistelpr 2 Juledag. (Tit 3:4-7)

“Dapen renser og frelser mennesket helt og pa en gang, sa ingenting trengs mer til troens
hovedstykke og var frelses arv enn troen pa denne nade. Dette gjorde dapen for at vi alltid
ma bli frelst av ren nade, uten gjerning og fortjeneste, og for at det til evig tid ma fins en ren
kjeerlighet i oss, med lov, takk og @ere for en slik Guds barmhjertighet, uten det minste behag
i var egen evne eller med-virkning. Gud frelste oss “ikke pa grunn av rettferdighetsgjerning-
er som vi had-de gjort, men etter sin barmhjertighet” (Tit 3:5a). /.../ Han overfgrer saken
helt til den nye fgdsels bad - fornyelsen, Den Hellige And, Kristus og hans nade. /.../

La derforalle, bade verdslige og andelige representanter skinne som best de kan, la messe-
prester, munker og nonner skinne, la alle rettskafne menn og kvinner glimre med arbart liv
sa mye de kan, ja, la dem til og med oppvekke dgde — er ikke troen pa Kristus der, sa er det
en ren nullitet. /.../ Derfor: Pass deg for ul-venei saueham, og leer deg a holde fast ved Kris-
tus i en tro som er rett og fri.”

Fra en preken over 1 Kor 11:23-25. (6.4.1534)

Hovedsaken i Herrens Nattverd er ikke var lovprisning. Kristus «kan si: Jeg trenger ikke din
lovprisning. Jegkan godt unnvaere den. Jeg er den samme en-ten du lovpriser meg eller ik-
ke. Jeg er Guds Sgnn.» — Han forblir den samme, hverken bedre eller darligere med min
lovprisning. Men vi befinner oss i ngd. Derfor innstiftet han nattverden oss til gode.»

METAFOREN «KJERNE» ANVENDT PA EVANGELIET

En metafor er et sprakligbilde som fremhever likhet mellom to ulike ting ved a si at det ene
er det andre. Billedbruken bestar av tre elementer: (1) Emnet eller det som sammenlignes
med noe annet. (2) Bildet eller det som emnet blir sam-menlignet med. (3) Likhetspunktet
eller det som emnet og bildet har felles. Metaforen trer istedenfor det emnet som skal be-
skrives, og er fglgelignoe annet enn en sammenligning ved hjelp av ordene «<som» eller «lik»
(simile).

Det er sagt om bildende kunst at «et bilde lyver mer enn tusen ord». En kjerne far vi tak i
ved enten a knuse skallet eller fjerne fruktkjgttet. Anvendtpa det bi-belske evangelium, trer
metaforen istedenfor den bibelske lzerehelhet og frem-tvinger fglgende spgrsmal: Hva ma
rangeres som mindre viktig, uviktig eller vrakes for a fa tak i det «opprinnelige» evangelium i
Bibelen og bekjennelses-skriftene? Med hvilken myndighet eller kvalifikasjon sorterer man,
og hvilke interesser skal denne sortering tjene? Et eksempel:

«Den Jesus evangeliene forteller om er ett med Herren i Det gamle testa-mente. Han er
Guds ansikt for oss, og giennom ham viser Gud seg for oss som den som mgter oss med ube-
tinget ndade og kjeerlighet. Han som er himmelens og jordens Skaper, ser hver enkelt av oss
og vil oss vel.»

Eksemplet minner om billig ndade - den stgrste villfarelse i var tid, og om det so-
lidaritetsevangelium som gjennom prof. Jakob Jervell (d 2014) gjennomsyrer folkekirken.
Kontrasten til ovenstaende sitater fra Konkordieboken og Luther aktualiserer prekenemb e-
tets gudgitte oppdragog fullmakter. Kjerne-metaforen danner premisset for den dpne sam-
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tale og psykososiale dynamikk i retning ¢ns-ket konklusjon. Fenomenet kalles metaforisk
manipulasjon.

KONKLUSJON

Apenbaringsordets Gud harikke utlevert evangeliet til vare forventnings- og forstaelseshori-
sonter, men gjort evangeliet tilgjengelig for menneskene i en be-vitnet frelseshistorie, slik
den star skrevet. Dens tolkningssirkel er Guds Igfter og deres oppfyllelseiden bevitnede his-
torie om Jesu persons hemmelighet, li-delse, dgd og legemlige oppstandelse.

Ingen kan fatte denne tolkningav egen fornuft. Enlidende Messias var ubegri-peligfor Peter
den gang ved Caesarea Filippi, og senere i gversteprestens for-gard. Men da den oppstandne
Kristus forbarmet seg over ham og gjeninnsatte ham i apostelembetet, da ble Jesus-bildet
endevendt med kunnskapen om «var Guds og Frelsers Jesu Kristi rettferdighet», 2 Pet 2:1.
Utrustet med Helligdndens gaver pa Pinsedagen, formidlet Peter korsets visdom med livet
som innsats.

Guds profeter i den gamle pakt profeterte «om Kristi lidelser og herligheten der-etter», og
tjente oss med den rettferdighet som evangeliet apenbareri Guds Sgnns lidende lydighet, 1
Pet 1:10-12 (jf Joh 17:3, Rom 1:2-5, 1 Kor 2:2, Jud 1:3). | denne sammenhengstar kristentro-
ens hovedsak, fgrst stadfestet med Guds vitnesbyrd, som reiste Jesus opp fra de dgde, og
senere med skriftbevis pa apostoliskvis. En hel Bibel bevitner hovedsaken: syndenes forla-
telse kun pa grunn av gudmenneskets lidende lydighet i alles sted. Konkordiebokens be-
kjennelser har kirkerettslig gyldighet i kraft av den rett utlagte Skrift fra dens Herre, og fra
ham har prekenembetet sin myndighet, autoritet og kompetanse: - a forkynne i Jesu navn
omvendelse og syndenes forlatelse for alle folk, Lk 24:47. Ordren legitimerer menighetens
virksomhet under alle forhold, for marsjordren star fast.

Bibeltroskap kjennes pa troskapen mot det apostoliske ord. Den er ingen natur-gitt dyd.
Troskapen ma tilkjempes under nadens himmel. Den oppstandne oppmuntrer: «Veer trofast
inntil dgden, sa vil jeg gi deg livets krone», Ap 2:10b.

Vil vi fremsta som Bibel- og bekjennelsestro, ma vi unnga a bruke kjerne-metaforen om den
nytestamentlige tro, og i stedet tale pa sakssvarende vis om «hovedstykket» i den bibelske
leerehelhet.
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23. FRIMODIG MED «GOD TEOLOGI»?

En del prester og lekfolk forklarer sin medvirkning i folkekirken med «god teologi». Den bi-
belske begrunnelse fins ikke. Hva er kriteriet pa «god teologi»? Hvem bestemmer hva? Er
det tale om en rangering av hensyn til egen bekvemmelighet pa bekostningav det aller beste
trofasthet mot det apostoliske ord?

Skal begrunnelsen veere kristelig, ma den veere nytestamentlig og etterfglge apostelordets
lzere. Apostelordeter «kirkens skranke» mot den selvbestemte autoritet eller kompetanse
om kristnes laere og liv. Overtredelse medfgrer tapt troverdighet uansett tid og sted. Arsa-
ken er enkel: Vi mangler evnen til a skjelne mellom sann og falsk teologi. Utelukket er fri-
modighet begrunneti «god teologi», for den kristne frimodighet har en annen begrunnelse
og bestemte kjennetegn:

1. Kristen frimodighet bestar i den rett utlagte Bibel fra dens Herre

| Nytestamentet er det like fra begynnelsen alltid tale om en gudgitt leerehelhet. Joh 7:16 —
Min lzere er ikke min egen, men hans som har sendt meg. «Den sunne laere» er apostelor-
dets laere fra ham (2 Tim 4:3, Tit 1:9, 2:1), ogsa kalt «den gode lzerdoms ord» (1 Tim 4:6), el-
ler «det troverdige ord i samsvar med leeren» (Tit 1:9). Kriteriet er Gud selv, for ingen er god
uten Gud. Alternativet er «en annen laere» (1 Tim 1:3), uten troverdighet i Guds kirke og
gdeleggende for enhver menighet (Joh 8:44).

Kirkens eneste leerer er den oppstandne Jesus ved Faderens nadeside. Han underviser oss
giennom apostelordets laere fra ham. En «god» prest formidler ikke «god teologi», men
apostelordets lzere fra kirkens Herre, ubeskaret og uten tilsettinger. Han er en Jesu delegat
og Guds gave til menigheten. Lk 10:16 — Den som hgrer dere, hgrer meg. Pa dette vilkar er
Herren kirkens Laerer og eneste arsak til kristnes frimodighet for Gud og mennesker (Joh
14:23, Ef 2:20 osv).

2. Den kristne frimodighet er utilslgrt og likefrem

Forbildet fremfor noen er en bevitnet Jesus-historie om hans offentlige virksomhet. Selvom
Jesus visste utgangen pa sin lidende lydighet, talte han dpent om sin persons hemmelighet
ogom sin lidelse, dgd og oppstandelse pa den tredje dag (Joh 7:26, Mt 16:21). Denne like-
fremme frimodighet kunne alle bekrefte som hadde vaert vitner til hans virksomhet (Joh
7:14, 18:20 osv). Like utilslgrt talte han om livet under syndefallets kar, Joh 11:14 - Lasarus
er dgd.

Det er szerlig evangelisten Johannes som betoner Jesu frimodighet i et utfyllende forhold til
de andre evangelistene. Iskarp kontrast til Jesu frimodighet star disiplenes feighet (Joh 7:8,
13, 11:54 osv). Av frykt for jgdene, valgte de bekvemme Igsninger. Et par generasjoner se-
nere bekreftet Jesus i syv sendebrev at han er etterfglgernes fremste forbilde gjennom en-
detidens trengsler (Ap 2-3).

Leererik er hendelsen ved Caesarea Filippi (Mt 16). Fgrst avla Peter en frimodig Kristus-
bekjennelse pa vegne av de tolv (v 16f). Deretter talte Jesus like dpent og frimodig om den
lidelse, dpd og oppstandelse som ventet hamiJerusalem. Utsendtav Faderen, «matte» han
oppfylle det som var skrevet om ham hos Moses og Profetene (v 21f). Straks l¢gd den sata-
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niske refs i Peters munn, men strengt avvist med Jesu ord. Like fra begynnelsen var kom-
promisset utelukket i forholdet sann og falsk teologi.

Jesus distanserte seg fra jgdenes politiske Messias-forventninger. Han gikk apent frem og
omtalte seg som «Menneskesgnnen» i Daniels bok (Mt 7:6, 18:27 osv). Med undergjerning-
er i Faderens navn stadfestet Jesus sin persons hemmelighet. Med lignelser underviste han
disiplene om seg selv og sitt verk, og utla innholdet for dem (Joh 10:6). Dagen naermet seg
da hanskulle undervise kirken med apostelordets lzere, gitt videre fra ham. Pa dette vilkar
er Helligdnden virksom og leder mennesker til samfunn med den levende Gud. Med Jesus
som forbilde holder dgpte mennesker alle hans befalinger til kirken. Hvor det skjer uten pa-
tvungne forbehold, der er den Oppstandne til stede i den forsamlede menighet. Virksom
med sitt ord sammenfgyer han og sammenholder den Ene Hellige Kirke pa den gudgitte
leeregrunn (Ef 4).

3. Den kristne frimodighet er fryktlgs

Peter gikk rett pa sak i sin tale pa Pinsedagen: David er bade dgd og begravet (Apg 2:29).
Det fins ikke noe hap @ hente der. Da Peter og Johannes stod tiltalt for Det hgye rad, unng-
ikk de a legitimere sin virksomhet med fornuftige argumenter. Apg4:20 — vi kan ikke la veere
d tale om det vi har sett og hgrt.

Begrunnelsen var den oppstandne Jesus, somved flere anledninger hadde undervist disiple-
ne og gitt apostlene sine befalinger til dem og deres etterfglgere i prekenembetet. En gang
var de samlet over fem hundre, fortalte apostelen Paulus. Annerledes mgterhan oss i etter-
tid. Vi mgter ham indirekte gjiennom de handlinger han innstiftet i begynnelsen. Forvaltet i
den forsamlede menighet slik han befalte, har han gitt oss all grunn til & fremsta som fryktl g-
se kristne.

| Efesus-synagogen talte jgden Apollos fritt og apent om Jesus, men kunnskapen var sa som
sa. Priskilla og Akvilas gav ham grundigere kjennskap til «Guds vei», og snart kunne Apollos i
apen diskusjon med jgdene «bevise fra Skriftene at Jesus var Messias» (Apg 18:26ff). Kan vi?
| Efesus mgtte Paulus disipler av Dgperen Johannes. Paulus gikk apent frem, underviste dem
om dapen i Herren Jesu navn, og de lot seg dgpe.

| Efesus-synagogen talte Paulus med frimodighet i tre maneder, inntil noen snakket nedset-
tende om «veien» mens andre hgrte pa. Da praktiserte Paulus «Jesu regel» og ristet stgvet
av sine fgtter (Mt 10:14, Mk 6:11, Lk 9:5, 10:11). Han skilte lag med dem og holdt samlingeri
et annet hus (Apg 19:1-10). Samme regel gjelder kristne i natid (Jos 24:15, Rom 16:17f, Gal
1:8f, osv).

| Lystra ble Paulus steinet nesten til dgde, men han reiste seg opp og fortsatte sin virksomhet
i Derbe. Deretter vendte Paulus og Barnabas tilbake til Lystra, Ikonium og Antiokia. Paulus
forklarte: Det er giennom mange sorger vi ma ga inn i Guds rike (Apg 14:19-22). Under sitt
todrige fangenskap i Rom forkynte Paulus Guds rike og «laerte frimodigom Herren Jesus Kris-
tus» uten at noen hindretham (Apg 28:31. Med samme fryktlgse frimodighet talte Paulus til
kong Agrippa (26:26).

Eksemplenetalerfor seg. lkke den tilsiktede virkning, men etterfglgelsen kjennetegner Guds
folk i Lammets spor (Ap 14:4 osv). Etterfglgelsen synliggjgr veiskillet, s ogsa i natid.
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Vi merker oss i denne sammenheng den nytestamentlige bruk av preposisjonen «i», brukt
om prekenembetets gjerning «i Gud». Preposisjonen angir kilden til den fryktlgse frimodig-
het. Derfor ba Paulus Efesus-menighetens forbgnn at de rette ord matte bli gitt ham, en
Herrens apostel (Ef 6:19f, jf 1 Kor 15:1-3). Fryktlgshet kjennetegnet Paulus like fra begynnel-
sen, da han ved fgrste anledning kunngjorde evangeliet for jgdene i Damaskus, og likesa se-
nere i sin apostelgjerning under motstand, i lidelser og i livsfare (Apg 9:27f, 1 Tess 2:2 osv).

Karakteristisk er den infinitiv-bruk som forsterker hensikten med Kristus som gave - G vinne
frimodighetietterfglgelsen. Da setter vi all var lit til ham som «er den usynlige Gudens av-
bilde», virksom med sin And i etterfglgernes liv (Kol 2:15, jf Joh 14:9, 2 Kor 4:4 osv). Da aner
vi konturene av Kristus-bilder til oppmuntring for etterfglgere i natid. Dette er meningen
med minnedagene i en evangelisk-luthersk kirkearskalender. Den er en Kristus-kalender.

4. Kristen frimodighet gir seg til kjenne i omgang med mennesker

Den frimodighet som Peter og Johannes la for dagen, forbauset mange. De var jo ulaerde
lekmenn (Apg 4:13). Det er en Guds gave a forkynne hans ord med frimodighet, tross motsi-
gelser og vanskeligheter (Apg 2:29,4:29. Jf Paulusunderfangenskapet i Rom, 28:31). Denne
frimodighet i trengsler blir andre til trgst og oppmuntring (2 Kor 7:4, Fil 3:20).

Vi er ikke i stand til & tenke ut noe, som om budskapet er grunnet pa visdom av eget eller
andres bryst (1 Kor 2:4f). Den mann som i Guds kirkeorden er betrodd prekenembetets
oppdrag, skal utgve «Andens embete» eller «rettferdighetens embete», som er kilden til
frimodige tjenere (2 Kor 3:4-12, jf Rom 1:f, 16f). Med den hengivne tilbakemelding til kir-
kens Herre fremtrer apostolatets kirke.

Noen annen hensikt har ikke konfesjonell eller bekjennelsestro lutherdom. Vi er den gamle
kirke i den skriftbundne lzeretradisjon fra aposteltiden. Skriftbundne og samtidig frie i kraft
av den uforbeholdne bekjennelse til apostelordets lzere fra Bibelens Herre. Noen annen gyl-
dighet eller rettskraft har ikke Konkordiebokens bekjennelser fra oldkirken og reformasjons-
tiden.

5. Kristen frimodighet venter Kristus som frelser pa Dommens dag

Gud er en forsonet Gud. Med Kristus til gave, er Lovens oppfyller virksom ved troen (1 Joh
3:18-21). Vi har frimodighet pa Dommens dag (4:17).

Heb 3:6 — Vi er Kristi hus, sa sant vi holder fast ved hapets frimodighet og ros like til enden (jf Mt
25:13, Ef 2:21f osv).

Ved Jesus Kristus har vi adgang til Faderen i Den Hellige And (Ef 2:18, 3:12, 2 Pet 1:11). Vi
trer fram som Guds kjeere barn, pakaller og ber. Nar vi ber om noe som er etter Guds vilje,
hgrer han oss (Ef 5:14). Til sist venter nadelgnnen i Guds fullendte rike (Mt 5:11f, Heb
10:35).

Heb 4:14 — Da vi na har en sa stor gversteprest som har gatt giennom himlene, Jesus,
Guds Sgnn, sa la oss holde fast ved bekjennelsen (jf 10:19-21, 35). Den frimodige be-
kjennelse er aldri en erklzering om enighet pa tilstrekkelig grunnlag, men bekjennelse i
nytestamentlig mening (homologi). En bekjenner holder fast ved apostelordets lzere
fra Skriftens Herre og stadfester den pa apostolisks vis. Det er hva Konkordiebokens
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bekjennelser gjgr. De er ikke tids- og kulturbetingede vitnesbyrd om den tids kristen-

dom. Deres gkumeniske gyldighet bestari det Guds ord de bevitner pa apostolisk vis.
Ordet som ble menneske i Jesus Kristus er «dgrens teologi». Han fgrer oss inn i den rett ut-
lagte Bibel og lar oss finne fgde til evig livi ham (Joh 10:9, 14:6). Meningen med laeren fra
ham har ett mal i sikte: For at Kristus ma bli priset med all frimodighet i vare legemer. Da
har den diakon som har tjent vel, stor frimodighet i troen pa Jesus Kristus (1 Tim 3:13, jf Mt
25:21).

Til slutt: Frimodighet og skam utelukker hverandre i de troendes liv
Apostelen skrev under sitt fangenskap:

Fil 1:20f - jeg har det hap og den forventning at jeg ikke i noen ting skal bli staende med skam,
I...I For meg er livet Kristus og deden en vinning (jf Gal 2:19ff).

Skammen er det «gjeldsbrev» som gikk oss imot, men som Kristus tok bort pa korset (Kol
2:14f, jf Fil 3:7-10). Det skjedde i full offentlighet, «slik Skriftene har sagt». Like utilslgrt er
«Guds vitnesbyrd», som reiste Jesus opp fra de dgde. Da stadfestet Gud pa endegyldig vis
Jesu undervisning i Skriftene om sin person og sin forsoning med verden i Jesu offerdgd.
Uten den Oppstandneintet apostolat, intet prekenembete med gudgitt I@se- og bindemakt,
ingen kristen dap, ingen Herrens Nattverd, ingen samling om Ord og Sakrament. Den op p-
standne Jesus er arsaken «til troens lydighet blant alle hedninger for hans navns skyld» (Rom
1:4-6).

Fglgelig advarer Herrens apostel mot «visdomslzere og tomt bedrag, begrunneti menneskers
tradisjoner». De vitner om antikristens virksomhet gjennom andsapenbaringer og falske
apostler (2 Tess 2:1f, Mk 13:3-27, osv). Deres kirkefellesskap bestar ikke i troens lydighet,
men i kraft av reservasjoner mot apostelordetsleere. Medvirkning avler frykten for a bli for-
fert i menneskers kamp om interessekontroll, og til sist bli vist bort med skam (1 Joh 2:28).

| Guds kjeerlighet fins ikke frykt, for Anden gleder seg med sannheten (1 Kor 13:6). Den be-
kjennende kirke har ikke sin frimodighet i «god teologi», men i apostelordets leere fra ham
som er «Trofast og Sannferdig», Ap 19:11.
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24,

ADIAFORON - INGEN LIKEGYLDIG SAK

Antikkens stoikere tenkte seg et moralens ingenmannsland hvor ingenting synes godt eller
ondt, rett eller galt. Her er alt like gyldig, og derfor likegyldig.

Latinens «indifferentia» (engelsk: indifferent) innbyr til begrepsglidning fra «mellom-
ting» til «likegyldige» saker el handlinger (res et actus indifferentes).
Den greske ordbruken er flertydig: Adiaforéo = er likegyldig; adiaforia = likegyldighet;
adiaforos/-on =ikke forskjellig. Uten negasjonen a-, handler diaforda om forskjellighet
nar én tinger forskjelligfra en annen. Adjektivet diaforos/-on har tre betydninger - 1)
forskjellig, 2) uenig, 3) viktig, nyttig.
Pietismens forsgk pa kasuistikk-moral om synd eller ikke synd forutsetter to ting: Synd er en
fare som truer utenfra, og «gjenfgdte» kristne evner @ unnga den. Radikalpietister opptrer
som om de er nademidler, seg selv nok.

Problemstillingen

Saken gjelder den liturgiske orden, skikk og bruk uten hjemmel i apostoliske pabud. Martin
Luther tok gjerne vare pa sakssvarende skikker fra den gamle kirke, f eks korstegnet, eleva-
sjonen, klokkeringing, sakrament-fremvisning (ostensio), sakrament-tilbedelse med kneling
(O GudslLam), osv. Det gjorde han av to grunner: Dels for 8 markere enhet med den gamle
kirke i skriftbunden tradisjon, dels for a anskueliggjgre kontrasten til vrangleeren. | var be-
kjennelsessituasjon bgr evangelisk-lutherske menigheter bruke nevnte identitetsmarke-
ringer for a tydeliggjgre kontrasten til den frafalne lutherdom innhyllet i tilslgrende ordbruk
(eks Borga-avtalen, Leuenberg-avtalen).

Til forskjell fra Luther, var andre imot alt som minnet om papisme. Uten forstand pa det sak-
ramentale kristenliv fra aposteltiden, vraket man liturgiske skatter i samme slengen. Under
forberedelsene til konsilet i Mantua (som det ikke ble noe av) var flere pa den evangeliske
side apen for enighet med Romerkirken, om paven ville tolerere det nytestamentlige
evangelium. Andre ville vise imgtekommenhet ved a gjeninnfgre «adiafora» uten at manvar
kommet til enighet om evangeliet. Denne problematikk kan spores tilbake til 200-tallet og
felger kirkens historie.

Oversettelsen "mellomting” kan oppfattes pa to mater: Enten overlatt til menneskers skjgnn
om hensikt og nytte, eller innordnet Guds kirkes rene kjennetegn i et saksvarende forhold.
Forholdet erikke naermere presisert hverkeni CA 7 eller Apologien. Filip Melanchtons skjel-
ning mellom kirkens «indre» og «ytre» ble lett oppfattet pa stoisk vis, som om kirkens ord-
ningertilhgrer fornuftens omrade, med frihet for fyrstemakten til 8 fremme reformasjonen
med pabud el forbud. Men kirkereformer gjelder mer enn «formene».

Motivene orden, fred, ssmmelighet og disiplin er etisk legitime. Pabud derimot er uforenlig
med den evangeliske frihet og lokalmenighetens posisjon som Guds kirkes handlende sub-
jekt. Denne posisjon medfgrer iverksettende myndighetigudstjenestelige reformsaker. Det
siste moment har Melanchtonignorert da han fgrte CAi pennen. Det ville ha forkludret for-
holdet til pavens fyrstebiskoper og utsiktene til enighet. Av samme grunn unngikk han for-
holdet kirkens leere og rett, alternativt bekjennelse og kirkerett.
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Luther —den gang i varetekt pa Wartburg, matte forholde seg til Melanchtons forsiktige stra-
tegi. Brevvekslingen med Melanchton gir til kjenne spenningen mellom bekjenneren Luther
og humanisten Melanchton pa den kompromisssgkende linje. Luther var i gang med studier
i oldkirkens konsilrett og vaeret kirkerettens fallitt i det politiske spill.

Melanchtons gvrighetskirkelige perspektiv pa samfunnets orden, ro og tukt var realisert alle-
rede fra slutten av 1520-arene i evangeliske fyrstedgmmer i Danmark-Norge realisert i arene
1537/39. Laeren om reformretten (ius reformandi) tilsa at man i mangel av evangeliske bis-
koper overlot reformretten til vedkommende konsistorium (jf Bugenhagens virksomhet som
reformaturi nordtyske byer). Den ville blitilbakefgrt nar man fikk evangeliske biskoper, var
tanken.

| Augustana Variata (1540) tilkjennega Melanchtonsin tolkningav Kristi nattverdord, denne
gang med sikte pa enighet med de reformerte. Hans fremstgt overfor Romerkirken resulter-
te i Augsburger Interim februar 1548 og Leipziger Interim i desember samme ar. Virkningen
ble gdeleggende for den wittenbergske reformasjon i Sgr-Tyskland.

Sett i ettertid, viste «filipismen» sin styrke i praktisk politikk. Nar prester og lekfolk bryter
med modernitetens kirker og finner sammen i gjenopprettede nademiddelfellesskap, da er
Luther-leseri og Konkordiebok en uuttgmmelig kilde. Det er iallfall to grunner til det — Lu-
thers menighetsorienterte grep om kirkens lzeere og rett, og Konkordieformelens presiseringer
av CA. Avgjgrende er begrunnelsen i apostelordets lzere fra Skriftens Herre og kirkens Lzerer.
Kirkens reformatorerviservei ikke med skjgnn, men med troskap mot det apostoliske ord,
lzert av Herren. De var bekjennere i ordets nytestamentlige mening.

Filipismen
Ved hjelp av sin adiafora-leere fant Melanchton med flere et handlingsrom for enighet pa til-
strekkelig grunnlag til alles beste (pragmatisme). Strategien forutsetter to pastander:

(1) Kristne kan gjenopprette kirkefellesskap uten at man er kommet til enighet i leeren (jf fol-
kekirkenes gkumeniske avtaler med kirker i den reformerte tradisjon).

(2) Kristne kan “med uskadd samvittighet” gjeninnfgre "avskaffede seremonier som i seg
selv er mellomting, og hverken pabudt eller forbudt av Gud” (FC SD 10:2).

Under disse forutsetninger ble den rettstradisjon innledet som i hovedsak overlot til fyrs-
tens kirkestyre a sgrge for de ngdvendige endringer i kanonisk rett, og dermed innholdsbe-
stemme konfesjonsforpliktelseni kirkens praksis. Ennsalenge viste man respekt for kirkens
bekjennelse. Eksempler er Kirkeritualet utgitt i 1685, Alterboken i 1688, og dertil Kingos
Salmebok og Gradualei1689. Norges Grunnlov 1814 viser i til Den uforandrede augsburgs-
ke konfesjon. Denne respekt ble for alvor uthulet med kirkerettens humanisering. Fa opp-
fattet forholdet mellom kirkens gudgitte rett og dens utforming i kirkerettslige ordninger.
"Kirkerett” ble forvekslet med statligreligionsjus. Alternativet ble reformbevegelsens arbeid
for en kirkevirksomhet organisertien rads- og mgtestruktur «til topps». Man beredte grun-
nen for det indrekirkelige demokrati i en folkekirke under statlig kontroll.

Ovennevnte pastander (el teser) medfgrte den sammenblandingav andelig og verdslig myn-
dighet som munnet ut i enevoldskongens uinnskrenkede eller suverene myndighet — ogsa
over kirkens synoder og gudstjenestelige ordninger (Grl pgf 16). | respekt for kirkens be-
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kjennelser fra oldkirken og reformasjonstiden, beholdt de sin formelle status som kirkens
bekjennelse, selvom de ikke var kirkefellesskapets trosbekjennelser. Slike lands- eller stats-
kirker fremsto som lutherske av formalitet. Under oppl@sningen av den konfesjonelle stat
siden 1800-tallet, ble laere- og ordningstvister Igst ved a rangere dem som «ikke kirkesplitt-
ende». Det er en tankeoperasjontypisk for filipistisk kirkerett. Under skinn av «praktisk teo-
logi» blir kirken styrt med «praktisk fornuft» (jf I. Kant).

Den filipistiske posisjon i adiafora-saker overlot til fyrstemakten a bestemme hva som er vik-
tig, uviktig eller likegyldigi kirken. Luthers studieri oldkirkens gkumeniske konsil munnet ut
i synodalrettslige teser (publ 1539). De forklarer Luthers initiativ under den dansk-norske
reformasjon. Luther og flere med ham ville en selvstendig kirke hvor synoder utformet kir-
kens rettspraksis i samsvar med kirkens bekjennelse og rett, og representert med en erke-
biskop overfor fyrstemakten. Da er begrunnelsen prekenembetets kompetanse, autoritet og
gyldighet, gitt fra kirkens begynnelse (Apg 15).

Luther ville sikre kirkens gkonomi ved hjelp av domkapitlenes eiendommer. Luthers inn-
trengende fremst@t overfor Christian 3. strandet av to grunner: En slunken statskasse og
Bugenhagens gvrighetskirkelige perspektiv som han i praksis delte med Melanchton. Med
stor konsekvens fremtradte prestene som embetsmenn i Kongens territorielle forvaltnings-
kirke.

| CA 7 hgrer kirkens rene kjennetegn sammen med Igse- og bindemaktens embete i de helli-
ges forsamling (CA 5, 14 og 28). Med en treffende formulering har Melanchton gjengitt Lu-
thers (og Nytestamentets) leere om kirken (ekklesiologi). Men skiller mani det institusjonelle
moment fra menighetens gudgitte bekjennelse og rett, skiller man hva Gud har sammenfgyd
under Kristi herredgmme. Derfor matte Luther tilfgye tegnene «bgnn og lovprisning», og
«korset» (Om konciliene og kirken 1539).

Blir lzeretvister avgjort med maktbruk (menneskelig rett), ma begrunnelsen vaere allmennyt-
ten (formalslogikk), og i ordningssaker ma myndighetspersoner rangere den omtvistede ord-
ning som en sak av underordnet betydning. Under skinn avevangelisk frihet pabyr man den
ordningsom best tjener fellesskapet som helhet. Med forskjpnnende ordbruk tillegger man
seg selvden kompetanse og autoritet som apostelordets leere har i kraft av den rett utlagte
Skrift fra dens Herre (Apg 15). Med overtro pa egne evner i laeresaker vender man det dgve
gret til Jesu advarsel, Mt 16:6 — Pass dere og ta dere i vare for surdeigen til fariséerne og
sadduséerne. La oss se neermere pa Konkordieformelens stillingtagen.

KONFLIKTENS GJENSTAND OG BESKRIVELSE

Hvorfor strides om «seremonier og kirkelige skikker som verken er pabudt eller forbudt i
Guds Ord»? Hvorfor strides om slikt som med «god hensikt er blitt innfgrt i kirken for god
orden og ssmmelighets skyld eller for G bevare kristelig tukt»? Konfliktbeskrivelsen er den-
ne:

«Den ene part har ment at man i en forfglgelsestid og i en bekjennelsessituasjon, nar
fiendene av det hellige evangelium ikke er kommet til enighet med oss i leeren, likevel
med uskadd samvittighet igjen nar motstanderne forlanger og krever det, kan innfgre
noen avskaffede seremonier som i seg selv er mellomting og verken er pabudt eller
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forbudt av Gud; og at man pa den maten kan komme til enighet med dem i slike adi-
afora eller mellomting.
Den andre part har imidlertid hevdet at i en forfglgelsestid og i en bekjennelsessitua-
sjon, og saerlig nar motstanderne forsgker enten ved makt eller tvang eller ved list a
undertrykke den re-ne lzere og litt etter littigjen fa innsmuglet sin falske leere i var kir-
ke, kan det heller ikke pa noen mate skje med uskadd samvittighet og uten skade for
den guddommelige sannhet selv nar det gjelder mellomtingene.» (FC SD 10:2-3)
Uenigheten gjelder forholdet mellom kirkens kjennetegn og «menneskelige» overleveringer,
skikker og seremonier fastsatt av mennesker. Den ene part innskrenker apostelordets laere
til fordel for skjipnnsmessige betraktninger om orden, semmelighet og disiplin. | strid med
nytestamentlig sprakbruk, far bekjennelsen privatrettslig, regional og tidsbetinget karakter.

Med stor konsekvens fglger kirkerettens humaniseringinnordnet «menneskelig» rett, enten
statens lovgivning eller folkestyret i en kirkeorganisert rads- og mgtestruktur. | slike sam-
menhenger kan den evangelisk-lutherske kirkes bekjennelser beholde sin status som felles-
skapets basis de iure. De er ikke lenger fellesskapets trosbekjennelser, men uttrykk for kir-
kemedlemmenes formelle adgang til Herrens Nattverd, med rom for private reservasjoner
mot enhetens Herre over enhetens sakrament. (Jf 1 Kor 11:27-32)

Den annen part oppfatter kirkens kjennetegn og ordningeri et omfattende saksforhold, hvor
alt i kirken — ogsa mellomtingene - bevitner «leeren» eller «den guddommelige sannhet»
som helhet. Pa nytestamentligvis holder man fast ved kristen frihet fra menneskebud, med
frihet til 3 utforme Guds ord og befalingeri saksvarende uttrykk. Kortsagt: Den ene part sik-
rer makthaverne handlingsromi et etikkensingenmannsland underlagt fornuften, mens den
annen part bevitner «evangeliets sannhet» med ulike former i skriftbunden tradisjon. (Se
naermere min artikkel «A bekjenne troen — hva er det?»)

Begge parter hevder & ga frem pa rett vis «i en bekjennelsessituasjon» (in statu confessio-
nis). Hvorfor? Et svar handler om sakalte «dpne sp@grsmal». Uttrykket dekker den kjensgjer-
ning at apostelordetslaere fra Skriftens Herre gir stykkevis (fragmentarisk) beskjed om laeren
fra Gud. Uten bibelord om saken, star saken «apen». Andre sikter med «apne sp@grsmal» til
uavgjort-resultat nar debatten stilner av. Siden arsaken beror pa mennesker som tenker,
tolker og argumenterer ulikt, og dessuten pa et flertydig «skriftmateriale», ma laeremangfold
folge kirken, og fellesskapets basis vaere tilstrekkelig enighet i saker som er av overordnet
betydning.

Hvordan man oppfatter «<apne spgrsmal», beror pa det tolkende subekt: Pa den ene side den
rett utlagte Skrift fra dens Herre gitt med likefremme og klare ord, pa den annen side stand-
punkt hjemleti problematiserende bortforklaringer. De mange «syn» pa saken tilslgrer den
apostoliske skjelning mellom laereutsagn fra Skriftens Herre (troens regel) og kristenmennes-
kers frihet i et tjenende forhold til andre (kjaerlighetens regel).

Forskjellen aktualiserer en rekke lzerestykker - Skriftens klarhet, kirkens bekjennelse,
apostolatets kompetanse, autoritet og gyldighet, osv. Fins ikke bibelord om saken, star
spgrsmalet apent. Men dermed er det ikke gitt at normen mangler for den adferd som
sgmmer seg for kristne.
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SOGMMELIGHETSTERMENEI APOSTOLISK SPRAKBRUK

Under kvinneprest-debattenble det nytestamentlige semmelighetskrav brukt som argument
for nyordningen. Sgmmelighet ble oppfattet som et ngytralt ord, og nyordningen av mange
oppfattet som et adiaforon. La oss se naermere pa den nytestamentlige ordbruk:

a) Det som kreves for a oppfylle et bestemt formal (prépo).

Heb 7:26 - En slik gversteprest trengte vi, osv. (NO 1930: "For en sadan ypperste-prest matte
vi og ha”.) Det siktes til Guds inngripen for a innfri Igftene i den gamle pakt.

Samme sakforhold gjelder “de helliges” lzere og liv, 1 Tim 2:9f — kvinnene skal ha en fin frem-
treden; de skal ikke pynte seg utfordrende, men semmelig, ikke med flotte frisyrer, gullsmy k-
ker, perlereller dyre klaer. Deres pryd skal vaere gode gjerninger, slik det passer seg (prepéi)
for kvinner som vil leve gudfryktig. - Apostlenes etterfglgere i prekenembetet skal tale «i
samsvar med» apostlenes laereoverlevering — «den sunne laerey, Tit 2:1.

Med apostelens laereoverlevering fglger normen for kristnes adferd. Ef 5:1-7 —

Ha Gud som forbilde, dere som er hans elskede barn. Lev i kjeerlighet, slik som ogsa
Kristus elsket oss og gav seg selv for oss som en offergave, et velluktende offer for Gud.
Hor, all slags urenhet og pengejag ma det ikke engang veere tale om hos dere, slikt
s@mmer segq ikke for kristne. Rdtt snakk, dumt prat og grove vittigheter er ogsa upas-
sende. Si heller takk til Gud! For dere skal vite at ingen som driver hor, lever i umoral
eller er pengegrisk og altsa dyrker en avgud, skal fa del i Guds og Kristi rike. La ingen
narre dere med tomme ord! For det er slikt som gj@r at Guds vrede rammer de ulydige.
Gjar ikke felles sak med dem!

Det fremgar av sammenhengen at formaningen er en ddpformaning med Kristus som ek-
sempel (v 24ff). Arsak: Den troende bestar av to deler — det gamle og det nye menneske
(4:17ff). Med Kristus som gave, blir kristne oppmuntret til 3 fglge Kristi eksempel med takk-
sigelse. Altsa erkilden til det kristne ethos Sgnnens laere fra Faderen, omsatti Sgnnens selv-
hengivende kjeerlighet inntil dgden pa korset. Slik har han oppfylt Guds lov i alle deler og i
alles sted. Med ham til gave, bevitner Den Hellige And lzeren i deres livsom etterfglger Kristi
ord og eksempel. Joh 14:23, Ef 5:27, 1 Kor 1:27ff.

Kravet til semmelig adferd er innordnet livet som et takkoffer for den eneste sanne Gud,
som har gitt seg til kijenne i Kristi selvhengivende kjeerlighet (jf 1:15ff og tempel-perspektivet,
2:8ff). Derfor skal kristne fremsta som “Guds etterfglgere og hans elskede barn”. De har
leert @ "forsta hva Herrens vilje er”, 5:17, og kan bedgmme hva som er “velbehagelig for Her-
ren”, v 10. (Jf Rom 12:1f. Til Jesu dap, se Mt 3:15, Heb 2:10-13.) Kristi eksempel medbe-

stemmer det kristne ethos.

Ved hjelp av apostlenes laere skal kristne kunne identifisere den vandel som er i samsvar
med Guds gode skapervilje, og deretter bekjenne laeren med livets vitnesbyrd - hver for seg,
i menighetens gudstjeneste ogi forholdet mann og kvinne (jf 5:1-7 til den enkelte, v 15-21 til
menigheten, v 21-33 forholdet Kristus og kirken anvendt pa mann og kvinne). Denne be-
visstgjgring setter dapens betydning inn i en omfattende sammenheng.
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Dapen er ingen privatsak. Den gjelder forholdet til Gud, mennesker og menighetens felles
gudstjeneste. Kristuser i alle sammenhenger vart eksempel i gode gjerninger som Gud har
lagt foran oss (2:9f, jf Tibudsloven). Etterfglgelsen medfgrer kontraster til hedensk livsstil,
sarlig i forholdet til materielle goder og det annet kjgnn, v 5. Tilpasninger til vantroens
"tomme ord” vitner falskt om dpenbaringsordets Gud og nedkaller hans vrede.

Kirken holder fast ved Guds ord og kirkebud i leere og liv - ikke vilkarlig, men pa saksvarende
vis. Kristnesliver ikke innordnet denne verdens visdom, men innordnetden treene Gud i en
kristokratisk kirkestruktur (hode- el kefalé-struktur).

b) Det som er anstendig, respektabelt, vel ansett, verdig (evskjamonas).

Kirkens fremtreden som Guds kirke under fallets kar skal bevitne Guds ulike kall til mann og
kvinne. Denne fremtreden krever en kjgnnsbestemt adferd som er kirken "verdig”, 1 Kor
14:40 — Men alt mé gé semmelig og ordentlig for seg! (jf 12:23). Formaningen gjelder den
adferd som er kristne menn og kvinner “verdig”, v 40. | motsatt fall gir gudstjenesten rom
for frigjgringsideer som er kirken uverdig og en skam (aiskjros) for kristne kvinner, v 35 (jf 1
Tim 2:11f). Begrunnelsen er firfoldig:

(1) Apostlenes lzre, gitt videre til “alle de helliges menigheter”, v 33f.

(2) Gudslov, v 34b, "Guds ord”, v 36, og "Herrens bud”, v 37.

(3) Apostolatet. Kvinner som opptrer i det offentlige prekenembete, opptrer som om
Guds ord er utgatt fra dem og underkjenner apostlenes kall og leereautoritet fra kir-
kens Herre, v 36.

(4) Kristi gienkomst til dom. De blir ikke godtatt, v 38 (jf 15:1f, 8:2f. Joh 14:17, 23f, Rom
13:13, 1 Tess 4:12). Underforstatt: Det semmer seg for kristne kvinner a bevitne den
skapergitte kignnspolaritet - kvinneni sitt kall som hustru og mor (presiserti 1 Tim 2).

c) Det som er passende eller verdt en sak (aksios)

Apostelens lzere fra Herren er troverdig og verdt a bli mottatt (1 Tim 1:15a, 4:9). Mottagel-
sen gir frukter som er omvendelsen verdig (Mt 3:8, Lk 3:8, Apg 26:20). 2 Tess 1:3 - Vi md all-
tid takke Gud for dere, brgdre. Det er bare hva rett er (axion), for troen vokser stadig hos de-
re, og den innbyrdes kjeerlighet blir stgrre hos hver og en av dere (jf 1 Kor 16:4).

Brukt om personer: Arbeideren er verdt sin mat (Mt 10:10, Lk 10:7), eller verdt sin Ignn (1
Tim 5:18b). Den som elsker sine egne mer enn Kristus, “er meg ikke verdig” (Mt 10:37, jf
Heb 11:38a osv). Guds navn og leere normerer kristne slavers forhold til sin eier (1 Tim 6:1).

Brukt som adjektiv: A vandre Gud verdig, som kaller oss til sitt rike og sin herlighet (1 Tess
2:12, jf 3Joh 6, Kol 1:10 - Herren verdig). Da lever vi som det semmer seg hellige (Rom 16:2
—om Fgbe), og omgas hverandre pa en mate som er evangeliet verdig (Fil 1:27, jf Ef 4:1 - kal-
let verdig).

d) A vaere standhaftig, iherdig, urokkelig (evparedros).

1 Kor 7:35 - Jeg sier dette til deres eget beste /.../ for at dere skal kunne leve ssmmelig
(evskjaemon) og holde dere trofast (evparedron) til Herren uten a bli trukket bort av noe
(if Joh 14:23). Med troskap mot Kristi bud og med ham til forbilde, fglger med ngdvendighet det
livets vitnesbyrd som semmer seg for kristne.

KSv: En trofast kirke, side 207



e) A vaere respektabel, zerbar, edel, oppriktig (semnos).

Menighetens prest (episkopos) ma oppfylle fglgende krav, 1 Tim 3:4 — |ede sitt eget hus pa
en god mdte, sd hans barn viser lydighet og respekt (semnoteaetos). Et lignende krav stilles til
en diakon (1 Tim3:8, 11). Presten skali sin ferd veere et eksempel for menigheten, Tit 2:7 -
Veer selv et eksempel for dem i gode gjerninger! La leren vaere uforfalsket og bdret fram
med alvor (semnoteaeta). Tit2:2 — De eldre mennene skal veere edruelige, opptre verdig (se m-
nous) og viselig og veere sunne bdde i tro, kjeerlighet og talmodig hdp. - Ogsa disse forma-
ningene oppmuntrer til adferd i et saksvarende forhold til den sunne laere, sa livets vitnes-
byrd vitner om Kristus.

HVA SGMMELIGHETSTERMENE LZARER 0SS

1. Jesu Kristi person og verk er kilden til semmelighet for kristne. Prioritet har han som er
Guds gave-rettferdighet til alle. Deretter fglger formaningene til dgpte om et liv med Jesus
som eksempel i selvhengivende kjaerlighet.

2. Kristi eksempel krever saksvarende adferd, enhver i sitt kall. Uttrykkene varierer, men be-
vitner Guds kjeerlighetsbud, tydeliggjort og skjerpet i Kristi undervisning og selvhengivende
kjeerlighet. Sakssvarende uttrykk med fgrer sammenfall og kontrast - sammenfall nar men-
neskers sedvaner bevitner den gode Skaperen, og kontrast nar sedvanen motsier Guds gode
skapervilje. Kontraster bevitner Guds underfulle gjerninger i den forsamlede menighet. Al-
ternativet er den usgmmelige og trolgse adferd, begrunnet i spekulativ uforstand og men-
neskers ideer om anstendighet og ssmmelighet.

3. Utelukket er den enkeltes godtykke. Apostlenes formaninger gjgr bruk av dyds- og laste-
kataloger i samtidskulturen, men setter dem inn i en ny sammenheng innordnet Guds ek-
sempel i Jesu selvhengivende kjaerlighet. Det er kristnes skyldighet & bekjenne Gud i Guds
ordninger for skaperverk og kirke (1 Joh 4:11).

4. Utelukket er den kulturrelative formdlslogikk med henvisning til nytte, behov og omsten-
dighetenes krav. Den gode hensikt gjelder «formene», som om evangeliets innhold ikke
vedkommerdem. Forestillingen om et handlingsrom for fornuften apner for et kirkepolitisk
handlingsrom, men praksis er gdeleggende for kirken ved a underkjenne apostelordets gud-
gitte kompetanse, autoritet og gyldighet. Tilbake star det falske vitnesbyrd om den gode
Skaperen.

5. Utelukket er forestillingen om den ngytrale, kulturrelative semmelighet, og med den
ideen om troens rettferdighet for Gud uavhengigav «formene». Denne uavhengighetinnbyr
til kortslutningen: Siden vi ikke pabyr noen a rettferdiggjgre seg for Gud med «de nye for-
mene», kan vi av «helhetskirkelige» hensyn giennomfgre dem med pabud. Slik ble historien
om lutherdommens konfesjonelle gdeleggelse historien om falsk leere innsmuglet «litt etter
litt». Til sist var tiden moden for kirkefellesskap «pa tilstrekkelig grunnlag», det vil si rom for
reservasjoner mot apostelordets kompetanse, autoritet og gyldighet i kirken. Denne rom-
melighet gjaldt fortsatt motstridende la&erdommer, men rangert som «fortsatt uenighety,
men ikke splittende.

Problemet bestar: «Troens rettferdighet» er ingen idé eller forestilling, men gudmennesket
Jesus Kristusi hanslidende lydighet, mottatt med Ord og Sakramenti en dennesidighistorie.
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Med ham til gave, er bindingen til menneskebud utelukket i menneskets gudsforhold (Mt
15:9). Troenslydighet fglger Kristi eksempel med bgnn om dgmmekraft, Rom 12:2 - i stand
tilé «demme om hva som er Guds vilje, det gode, det som er til hans behag, det fullkomne ».
Denne dgmmekraft harikke menneskebud, men Guds ord og befaling for gye. |kirken hand-
ler alt om dapen og troen under Kristi herredgmme.

Den apostoliske leereformidling fra Skriftens Herre krever to ting: (1) Et ethos bestemt av
Kristieksempel i gode gjerninger, og (2) gudstjenestelige ordninger i et saksvarende forhold
til Kristi laere. Med evangeliet og sakramentene er den Oppstandne til stede, virksom i «de
helliges forsamling». Kirkens kjennetegn vitnerom en ny virkelighet — et rike som ikke er av
denneverden. Da henderdet at den fremmede sp@r og sgker svar, for hva er det ordningen
anskueliggj@r? Barnets spgr: «Hva er det?»

LOSNINGEN

Den eldre Melanchton drev sitt kompromiss-sgkende diplomatiily av Luthers vennskap. Lu-
thers velmente forsvar for sin venn virket strid og forvirring. Motstrebende sa han realitete-
ne i gynene for sin dgd. Senere medvirket forholdet Luther og Melanchton til lutherdom-
mens oppl@sning som konfesjonell enhet i tradisjonen fra den gamle kirke.

Etter Luthers dgd ble det ngdvendiga konsolidere kirkens reformasjon. De fremste teologer
i den wittenbergske reformasjon gikki bresjen. |likhet med Luther var ogsa de bekjennere i
nytestamentligmening. Med Konkordieformelen fra 1577 presiserte de den Den augsburgs-
ke konfesjon fra 1530. Det var ngdvendig fordi den ble tatt til inntekt for bortforklarende
tolkninger. Blant dem hgrte spgrsmalet om den rette bruk av kirkens kjennetegn i en be-
kjennelsessituasjon (art 10). Fgrst deres standpunkt som anser mellomting «som forbudt av
Gud» (pkt 5)

* nar manvil innfgre «seremonier» (el liturgier) under skinn av mellomting, selv om de
«i grunnen er imot Guds ord».
» nar man for a unnga forfglgelse gir «skinn av at var religion ikke skiller seg sa mye fra
den pavelige eller at denne ikke er oss sterkt imot».
» nar bruken gir inntrykk av enighet med Romerkirken, eller underveis med avvik fra
evangeliet, eller forespeiler en retur med endringer «litt etter litt» (jf f2 Kor 6:14, 17).
» narde hverken tjener «god orden, kristelig tukt eller evangelisk semmelighet i kirken»,
men er «unyttige, narraktige skuespill» (pkt 7).
Rette adiafora er «seremonier som i og for seg ikke innebaerer noen gudsdyrkelse» eller en
del av den, til forskjell fra den gudsdyrkelse som bestar i «menneskebud» (Mt 15:9). Derfor
har «Guds menighet pa ethvert sted og til enhver tid /.../ rett, myndighet og makt til pa or-
dentligog semmelig vis, uten lettsindighet oganstgt a forandre, minske eller gke seremonier
slik som det til enhver tid anses mest nyttig, gagnlig og godt med hensyn til god orden, kris-
telig tukt, evangelisk ssmmelig og kirkens oppbyggelse» (pkt 8-10). Det fins bare ett legitimt
forbehold; hensynet til «de svake i troen» (Rom 14. Eksempler: Apg 16 og 21 og 1 Kor 9).

Men hva skal kristne gjgre i «en bekjennelsestid», nar motstanderne ved hjelp av mellomting
«sgker @ undertrykke det hellige evangelium»?
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Da plikter alle kristne, men szerlig de som er forstandere for Guds menighet, «fritt og offent-
lig a bekjenneiord og handlinglzeren og det som hgrer til hele religionen». Da skal de ikke
vike eller tale at mellomting blir patvunget dem og den rette gudsdyrkelse svekket og «av-
gudsdyrkelsen innfgrt eller befestet». (Gal 5:1, 2:4f, 1 Kor 7:18, Apg 16:3, Rom 14:6, Kol
2:16, Gal 2:11ff. (Pkt 10-13) Det er to saker denne kristenplikt skal verne om:

For det fgrste og fremfor alt hovedartikkelen i var kristne tro», slik som apostelen vitner:
«for at evangeliets sannhet skulle bevares» (Gal 2:5).» Med pabud og tvang blir «denne
sannhet fordunklet eller forvendt/.../ for a bekrefte falsk lere, overtro og avgudsdyrkelse og
for a undertrykke den rene lzere og den kristne frihet, eller de (mellomtingene) blir misbrukt
til dette...» (Pkt 14)

For det andre «den kristne frihet». Den Hellige And har gjennom apostlenes munn befalt
kirken a bevare dennefrihet. Blirkirken patvunget menneskebud «som noe ngdvendig som
det er urett og synd a la vaere, er veien for avgudsdyrkelsen allerede beredt. Tallet pa men-
neskebud vil ved dette etter hvert gke, og de vil ikke bare bli satt pa lik linje med Guds bud
/.../ men endog over dem. Slik blir avgudsdyrkerne bekreftet i sin avgudsdyrkelse ved slik
ettergivenhet og overenskomst i ytre ting nar man ikke fgrst er kommet til kristen enighet
om lzeren, mens de sant troende derimot blir bedrgvet, tar anstgt og blir svekket i sin tro.
Begge disse ting er enhver kristen pliktiga unnga for sin sjels frelse og salighets skyld...» (Mt
18:6f, 10:32) (Pkt 15-16)

Konkordieformelenslgsningtok stillingtil den adiafora-strid som oppstod, da Melanchton og
flere av Wittenberg-teologene ga etter for Romerkirkens krav og sluttet seg til Leipzig Inte-
rim (1548). Lgsningen bruker benevnelsen «bekjennelsestid» istedenfor «bekjennelsessitua-
sjon», men stgtteri hovedsak motparten, anfgrt av Mattias Flacius (1520-75). Flacius ble fra
1544 utnevnt til professori hebraisk ved universitetet i Wittenberg, hvor han opptradte som
kraftfull antihumanist. Han ble tvunget av Melanchton til 3 forlate Wittenberg pa grunn av
sin skarpe kritikk av Interimene i Augsburg og Leipzig.

Konkordieformelensartikkel 10 holder uttrykkelig fast ved Luthers Schmalkaldiske artikler av
1537 (SA C 12:1 og 10:1f), og likesa deres anhang - Traktaten om pavens makt og overhgy-
het. |traktaten gir Melanchton en saklig fremstilling av luthersk laere, tross sin reservasjon
angaende pavensoverhgyhet. Konkordieformelensfedre har nok ogsa benyttet Flacius’ bok
fra 1550 «Om sanne og falske mellomting...»

Med hensyn til semmelighetskravet, merker vi oss den kontekstuelle tolkning. Den liturgiske
adferd som ikke er noen gudsdyrkelse i seg selv, kan bli det. Avgjgrende er motiveringen.
Selv om mellomting ikke er uttrykkelig forbudt i Guds ord, skal man anse dem for det, nar
bruken tilslgrer eller bagatelliserer motsetningen til vrang leere, og nar de er helt uten bi-
belsk begrunnelse og kun for «narraktige skuespill» a regne. Lgsningen ivaretar pa nytesta-
mentligvis lokalmenighetens posisjon som Guds kirkes handlende subjekt. Den har iverkset-
tende myndigheti ordningssaker, ogder bgr undervisningen foregd om mellomting og kjzer-
lighetens regel.

| samsvar med bekjennelse i nytestamentligmening, gis ikke rom for kompromiss eller etter-
givenhet i en «bekjennelsestid». Da har hensynet til «evangeliets sannhet» og «den kristne
frihet» hgyeste prioritet. Kirkefellesskap «pa tilstrekkeliggrunnlag» var for reformasjonsfed-
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rene —i likhet med apostlene —uforenligmed prekenembetets oppdrag og fullmakter. Kristi
ord ma styre tanken med apostelordets leere. Kristus er Leereren, virksom i den forsamlede
menighet.

Konkordieformelenslaerestandpunkt var involvert i en politisk kamp om interessekontroll —
pa den ene side pavens fyrstebiskoper, pa den annen side evangeliske fyrster. Lgsningen
forutsetter en synodal kirkeordning, hvor prekenembetets utgvere bekjenner apostelordets
lzere fra Kristus og utgver kirkens rett som hans delegater. Luther og andre har sett for seg
evangeliske biskoper og helst en erkebiskop som fyrstemakten kunne forholde seg til og
samarbeide med.

Artikkelens henvisningtil menighetens rett «etter omstendighetenes behov» (pkt 8) forutset-
ter at fyrstemakten ga handlefrihet i samsvar med toregimentlaeren. Som nevnt tidligere,
strandet det synodalrettslige fremstgt under kirkens reformasjon i Danmark-Norge, vesentlig
fordi fyrstemakten var nesten fallitt. Kontrasten til kirkens reformasjon i Sverige-Finland er
sldende, til eksempel liturgistridenunder Johan 3. — da Abraham Andreae Angermannus i ord
og handlingforsvarte den nytestamentlige tro i en bekjennelsessituasjon, og likeledes Upp-
sala-mgtet i 1593, da Konkordieformelens innflytelse var merkbar.

Under arbeidet med Kirkeordinansen for Danmark/Norge, var spgrsmal om viktige eller uvik-
tige saker et forhandlingsspgrsmal. Kongen fikk kontrollen med geistlige utnevnelser og kir-
kens gkonomi. Kontrollen fremmet kirkens reformasjon «ovenfra» i Norge gjennomfgrt
med «Lempe och Fgie», for gvrigi samsvar med Luthers pedagogiske fremgangsmate i Sach-
sen. Modererende virkning fikk de danske bispesynoder gjennom kirkerettslige vedtak.
Kongens innstilling og engasjement for den wittenbergske reformasjon pavirket den kirkelige
virksomhet. Dette motiv I3 til grunn for embetsutnevnelsene i tiden fgr eneveldet fra 1660.

Sett i et historisk perspektiv, inngar Konkordieformelen i en allmenn tendens til «konfesjona-
lisering». Frontene ble tydelige. Men sett i det nytestamentlige leereperspektiv, var det
ngdvendig G konsolidere kirkens reformasjon pd nytestamentlig grunn under avvisning av
vrang lzere. Da hgrer Konkordieformelen hjemmeikampen for Kristi kirkes fremtreden som
apostolatets kirke like fra begynnelsen (Apg 2:42).

Ved inngangen til 1700-tallet var situasjonen en annen. Fra da av var ikke kirkene av Den
augsburgske konfesjon en bekjennelseskirkeligenhet. Motkreftene ble for sterke — filipistisk
kirkepolitikk, reformert innflytelse og pietismens frelsesskjema, foruten opplysningstidens
menneskesyn og virkelighetstolkning.

Kirkens fremtreden som rene-kjennetegn-kirke forutsetter bekjennere i nytestamentlig me-
ning - bade prester og lekfolk. | en bekjennelsessituasjon har adiafora-artikkelens begrun-
nelse og anliggende den stgrste betydning i det menighetsbyggende arbeid. Vi fekter ikke i
et kirkerettslig vakuum. Andre har arbeidet f@r oss.

lllustrasjon: «Liturgistriden» og «liturgisaken» (1977-87)

Konkordieformelens konfliktbeskrivelse treffer godt Den norske kirkes hgymessereform fra
1. s i advent 1977. Bispemgtet mars samme ar la til grunn den omfattende tolkning av
Grunnlovens paragraf 16, da biskopene besgrget reformen gjennomfgrt med kongelig pa-
bud. De sa bort fra Kirkelovens bestemmelse fra 1920, om menighetsmegtets iverksettende
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myndighet (pgf 32b). Loven forutsatte den innskrenkende grunnlovstolkning. | klartekst: Av
helhetskirkelige hensyn benyttet biskopene en fremgangsmate hjemlet i gudsfornektende
(positivistisk) rettsteori om kongemaktens suverene myndighet over kirkens gudstjenestere-
former.

Departementets kirkejurister vegret seg fgrst, men ga etter for biskopelig press. Frem-
gangsmaten aktualiserte det uavklarte forhold mellom Kirkeregjeringens utgvende myndig-
het og Stortingets lovgivende myndighet (Kirkeordningsloven pgf 32b). Denne problemstil-
ling var saksgkernes eneste mulighet til 8 vinne fram. Dermed ble liturgisakens gang for Oslo
Byrett og Hgyesterett ingen sak om menighetsretteni Den norske kirke, men en statsrettslig
sak om myndighetsfordelingen mellom statsmaktene Regjering og Storting, for fgrste gang
pragvd for norske domstoler.

Det var opposisjonen pastand med henvisningtil Confessio Augustana, at kirkens bekjennel-
se utelukker pabudislike saker. Konkordieformelens artikkel om «mellomtingene» presise-
rer den nytestamentlige begrunnelse. Videre hevdet opposisjonen med henvisning til sam-
menlignende undersgkelser (bl a prof Sverre Aalen), at menighetene ble patvunget ”svekkel-
ser” i laeren, isaer la&aeren om menneskets syndeforderv og Helligdndens suverene gjerning i
frelsestilegnelsen.

Et par nyformuleringer Herrens Bgnn og syndsbekjennelsen ble anfgrt som uttrykk for en
tendensi reformen: Den ene var byde- og passivformene «la ditt navn holdes hellig” - iste-
denfor «helliget vorde ditt navn», naer grunntekstens lovprisende gnskeform. Den andre var
syndsbekjennelsens formulering “lysten til det onde” — som om synden er en fare som truer
mennesket utenfra, istedenfor «den onde lyst i mitt hjerte» som uttrykker arvesyndens mot-
stand mot apenbaringsordets Gud (CA 2).

Samlet sett var laeren om troens rettferdighet og frifinnelsens drsak hos Gud uklar, og der-
med forholdet mellom frifinnelse og fornyelse (rettferdiggjgrelse og helliggjgrelse). Var re-
formen en styrt tilpasningtil reformert kristendom? Mistanken om en skjult agenda var be-
grunneti «Prgveliturgien» og Leuenberg-konkordien. Antagelsenble senere stadfestet med
Den norske kirkes gkumeniske avtaler og Kirkemgtets stgtte til «Felleserkleeringen» med
Romerkirken om rettferdiggjgrelseslaeren.

Oslo Byrett feilberegnet sakens interesse. Saksgkernevar over 60 i tallet, de fleste lestadia-
nere fra Nord-Troms og Vest-Finnmark. Den kristelige dagspresse lot veere @ dekke saken.
Benkeradene stod tomme i Store Rettssal, for gvrig i skarp kontrast til avskjedssaken mot
friabort-motstanderen sogneprest Bgrre Knudsen. Flere prester skulle bli fradgmt kappe og
krage. Noen oppfattet selvmotsigelsen: Pa den ene side aksept for kirkeregjeringens uinn-
skrenkede myndighet over menighetens gudstjenesteordninger, pa den annen side protest-
aksjoner mot lovfestet rett til selvbestemt drap pa ufgdte mennesker.

Det ble for mye a ta stillingtil pa en gang. Liturgisaken illustrerer i hovedsak to ting: (1) Den
filipistiske kirkerettstradisjon i en gjennompolitisert folkekirke, og (2) pietismens likegyldig-
het for ordninger som pa stoisk vis blir oppfattet som «likegyldige» ting, eller saker av un-
derordnet betydning. Tausheteniden kirkelige offentlighet var betegnende for en folkekir-
ke i oppbrudd fra «den evangelisk-lutherske Religion», formalisert i Norges Grunnlov. For-
tpyningene var for lengst lgsnet blant folket i kirker og bedehus.
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Hpyesteretts kjennelse i Liturgisaken (9. april 1987) fastslo at menighetens iverksettende
myndighet, hjemlet i lov, var i strid mot Kongens (Kirkeregjeringens) uinnskrenkede myn-
dighet over kirkens gudstjenesteordninger (prerogativiaeren). | saken mot Bgrre Knudsen
hadde Hgyesterett allerede fastslatt (i 1983) at Grunnlovens pgf 2 ikke forplikter Stortinget,
men den kirkelige lovgivning. Siden den uinnskrenkede kongemakt utelukker Stortingets kir-
kelige lovgivning fra bestemmelser om gjennomfgring av liturgireformer, ma den «kirkelige»
kvalifikasjon veere Kirkeregjeringens uinnskrenkede myndighet over gudstjenesteordninge-
ne.

| det folkekirkelige etablissement hadde mange interesse av den interessekontroll som opp-
hevet menighetens iverksettende myndighet, og mange hadde interesse av a forsterke pre-
senes lojalitetsbinding til «kirkens ordninger» (ordinasjonslgftet. Jf Lk 19:16). Ved hjelp av
delegering fra Kirkeregjering til kirkemgte ble den suverene myndighet tilslgrt med ord om
«indrekirkelig» selvstyre. Men avgjgrende for en kristen er lydigheten mot Gud fremfor
mennesker (Apg 5:29), og budet: «Du skal ikke ha andre guder utenom meg.»

Grunnlovsendringen fra 21. mai 2013 — gjennomfgrt i hast, lik et kupp - gjorde kristen og
humanistisk tradisjon til statens verdigrunnlag, men vel 3 merke uten a bergre den stats-
rettslige kirkekontroll.

Anm. Hgymessereformen 1977 og Borga-avtalen (1992) befestet bekjennelsessitua-
sjonen i Den norske kirke siden “professorstriden” ved forrige sekelskifte. Da utnevnte
kirkeregjeringen den liberale Johannes Ording til professor i dogmatikk ved Det teolo-
giske fakultet (27.1.1906). Professor Sigurd Odland gjorde sin skyldighet for Gud og
spkte avskjed. Det samme gjorde kirkestatstraden Christoffer Knudsen (fhv hjemme-
sekr i Det Norske Misjonsselskap). Ny statsrad ble Eivind Berggravs far.

Ifglge en opplysning fra en av professor Ole Hallesby’s studenter, skal kong Haakon 7
ha kommentert resolusjonen med fglgende ord: “Mine herrer! Dere har brutt konsti-
tusjonen!” (Oppl prost em Per Nielsen.) Pa forhdnd hadde biskopene, Indremisjonssel-
skapets hovedstyre og andre instanser varslet at et brudd med kirkens bekjennelse
ville fa alvorlige fglger for kirken.

Unionsopplgsningen i 1905 fremmet nasjonsbygging. Kirkeunionismens gjennom-
brudd gdela en evangelisk-luthersk folkekirke innenfra. Nytt med liturgisaken var bis-
kopenes brudd med «konstitusjonen». | realiteten var bruddet forberedt med hjerte-
nes frafall for lenge siden. Som sa ofte fgr: Forfgrerne hgrer selv med blant de forfgr-
te.

Til ettertanke

Hvordan ga seirende ut av en adiafora-strid? Kirkeregjeringen ga dispensasjon til bruk av
”1920-liturgien” inntil videre. Dette pusterom ville noen utnytte til en alternativ reform,
men tankelgs tradisjonalisme sementerte status quo. Men en adiafora-strid er ikke vunnet
med dispensasjon. Med tiden vinner motparten.

Samarbeidet mellom prest og lekfolk har avgjgrende betydning for utfalletien adiafora-strid
og gjenopprettelsen av det evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap. Denne erfaring
sammenfaller med Konkordieformelensadressater —de som bekjenner evangeliets sannhet.

KSv: En trofast kirke, side 213



Gjenopprettelsen av evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap er en oppgave av omfatten-
de karakter. Det skjer ingen gjenopprettelse med konsentrasjon om merkesaker. De aktua-
liserte kirkens karakter av bekjennelseskirke, men ikke mer. Alternativet fremgar av Konkor-
dieformelen. Pa apostolisk vis grep Luthers elever fatt i «evangeliets sannhet» og «den
kristne frihet» fra menneskebuditroens saker. Ogsa vi bgr begynne med laeren som helhet
og deretter fglge opp med praktisk-kirkelige konsekvenser. Den uforbeholdne bekjennelse
til apostelordets lzere samler dets bekjennere om Skriftens Herre. De gjenoppretter evange-
lisk-lutherske gudstjenestefellesskap deretter, konsolidere lzeren og kommunisere det unike
ved Guds kirke.

Kirkens Herre er kirkens rettskilde. (Mt 16:16f) Den som tilskriver eget skjgnn kirkemyndig-
het i leere- og ordningssaker, antaster Guds majestet ogherlighet, og forgriper seg pa evang-
eliets sannhet og kristnes frihet fra menneskebud (1 Kor 6:9-20). Guds kirkes kristokratiske
struktur medbestemmer kirkens fremtreden som rene-kjennetegn-fellesskap. Her styrer
Kristus med sitt ord "ovenfra”. Kristilaere —gitt kirken i og med apostelordet, har den avgjg-
rende myndighet i alle laeresaker (troens regel), og Kristi eksempel i tjenende lydighet viser
vei i kristnes ferd (kjeerlighetens regel) — ogsa i mellomting. Han er kilden til evangelisk kirke-
rett, bade menighetsrett, pastoralrett og synodalrett.

Pastoralt lederskap - med Kristus og apostlene som forbilder, leder til kirkefellesskap i en sy-
nodal ordning. Ved tro og dap er kristne kalt til & leve under Kristi nadige herredgmme, og
tjene og lyde ham, enhveri sitt kall. Da hgrer det med til prestenes kall 3 stadfeste apostel-
ordets lzere fra Skriftens Herre. Mangler denne begrunnelse - eller gjelder saken mellom-
ting, ma deres kirkestyre begrense seg til anbefalende (el godkjennende) myndighet uten a
krenke menighetens iverksettende myndighet.

Pastoralt lederskap innebeerer tilsyn med Guds hjord (episkopée) i en episkopal struktur, avle-
det fra pastor loci til en erkebiskop som talsmann for fellesskapet.

Luthers eksempel til etterfalgelse: Med glede bruke mellomting fra den gamle kirke, nar de
anskueliggj@r Kristi ord og lar oss bekjenne dem i kontrast til gamle og nye svermerier.

Evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap har samme legitimitet som i begynnelsen, Apg
4:20 - Vi kanikke la veere a tale om det vi har sett og hgrt. | sentrum for et bedende, tjenen-
de og legende fellesskap star den oppstandne Kristus, naervaerende og virksom med Ord og
Sakrament, forvalteti Guds kirkeorden pa troskapensvilkar. Men den som sgker noe annet,
far lete pa et annet sted.

Kristi marsjordre stdr fast: A forkynne i Jesu navn omvendelse og syndenes forlatelse for alle
mennesker (Lk 24:47). Det evangelisk-lutherske gudstjenestefellesskap er herberget for
mennesker som sgker Guds nadige hjelp, mottar den og takker Gud for den. Derfra blir vi
utsendt, enhvertil sin gjerning, for @ gve troen under korset. Den byrden er lett, for den har
Kristus baret.
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25.

KRISTUS, KIRKEN OG HAPET FREMSTILT | APEN-
BARINGSBOKEN

Apenbaringsboken er kirkens historieteologi. | likhet med Nytestamentets skrifter for gvrig
trer den universelle kirke frem som ordnede lokalkirker pa historiens arena. Derfor er kir-
kens historie fgrst og fremst historien om menigheter som hver for seg er handlende subjek-
ter i Guds universelle kirke.

Apenbaringsbokens gjenspeiler den apostoliske lzereformidling ved slutten av fgrste arhund-
re, dels med direkte henvisninger, dels med indirekte tradisjons-bruk. lJeg stgtter meg til
professer Aimo T Nikolainens fremstilling av Det nye testamentes teologi (= N),*? sentrert om
de tre emnekretsene laren om Kristus (kristologi), leeren om frelsen (soteriologi) og laeren
om hapet (eskatalogi).

Benevnelsen «Johannes’ Apenbaring» tilslgrer. Boken er Jesu dpenbaringer for sin apostel
Johannes, da forvist til ya Patmos. Benevnelsen «Apenbaringsboken» benyttes av praktiske
grunner. Foranledningen varen strid jgder og jgdekristne (el sanne jgder) om «Guds ords og
Jesu vitnesbyrd», 1:9. det vil si Messias-lgftenei Det gamle testamente. | en tilspisset situa-
sjon mellom kirke og synagoge ma kristne vaere forberedt pa en trengselsstid.

«Jesu vitnesbyrd» stadfester den apostoliske GT-utleggelse som apostlene har gitt videre til
kirken fra ham. Jesus fra Nasaret er den Messias som matte lide, bli korsfestet og oppsta fra
de dpde pa den tredje da, slik Skriftene har sagt, og hans rike ikke er av denne verden. Jesu
vitnesbyrd korigerer jgdisk tolkningstradisjon og markerer sammenhengenen i gudsfolkets
historie giennom den gamle og den nye pakt.

Hensikten fremgar av boken som helhet og av enkelte utsagn: (1) A oppmuntre de menighe-
ter som ar 95 eller 96 da keiser Domitian innledet kristenforfglgelse like fgr sin dgd, og (2) gi

12-Aimo T Nikolainen: Uuden Testamentin tulkintaja tutkimus. Uuden testamentinteologian
kokonaisesitys. (Tolkning og forskningi Det nye testamente. En helhetlig fremstilling av
Det nye testamentes teologi.) Porvoo — Hki 1971.

Boken presenterer Nytestamentet som en samling teologier, representert ved synopti-
kerne, apostelen Paulus, senapostolisk tid og Johannes-skriftene. Denne kategorisering
av nykantiansk type rgper Nikolainens posisjon i den liberale teologitradisjon og i den
gkumeniske bevegelse, den gang sentralt plassert i Kirkenes Verdensrad.

Det er min innvending at fremstillingen tilslgrer sammenheng og konsistens i den lzere-
helhet som Nytestamentets skrifter viser til med ulike benevnelser, f eks «apostlenes | z-
re», «Kristi evangelium», Kristi ord, osv. | pastoralbrevene viser Paulustil «den sunne lze-
re», som han hadde «mottatt» og «overgav», osv. JfJoh 17:20, Lk 24:27, 44, Apg 2:42, 1
Kor 15:1-3, Gal 1:8, 1 Tim 1:10, 6:5, osv. Kontinuiteten bestar i tradering av Kristi under-
visning i «Moses, Profetene og Salmene» - om sin person, sitt oppdrag og sin kirke - hos
Nikolainen de tre emnekretser kristologi, soteriologi og ekklesiologi.

Historien om hvordan Nytestamentets skriftsamling ble til, handlet om skriftets status
som apostolisk skrift. Apostlenes laere fra Kristus var normen i samlingens tilblivelse og
endelige status som kirkens kanon, dvs rettesnor og malestokk for kristnes lzere og liv
(stadfestet av Nicea-konsilet ar 325). Denne homologi (confirmatio) er det autentiske ut-
trykk for kirkens fremtreden som apostolatets kirke like fra Salomos sgylegang.
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en detaljert og begrunnet helhetsfremstillingav det kristne hdp som innledes med de ende-
tidsbegivenheter som forestar (1:1, 19, 22:6).

Apenbaringsbokens foranledning, formal og sartrekk

Foranledningen til Patmos-oppholdet var en strid om "Guds ords og Jesu vidnesbyrd", 1:9.
Striden gjenspeiler en tilspisset situasjon mellom jgder og jedekristne, mellom synagoge og
kirke om utleggelsen av Det gamle testamentes Messias-lgfter. Og na ma alle kristne veere
forberedt pa en forfglgelsestid som rammer hele kirken.

"Jesu Kristi vitnesbyrd" stadfester den apostoliske GT-utleggelse som kirken har fra Herren,
at Messias matte lide, korsfestes og oppsta fra graven den tredje dag, og at hans rike ikke er
av denne verden. Vitnesbyrdet korrigerer jgdisk tolkningstradisjon og markerer sammen-
hengen i gudsfolkets historie.

Hensikten fremgar av Apenbaringsboken som helhet og av enkelte utsagn:

(1) A oppmuntre de menigheter som ar 95 risikerte forfglgelser. Den domitianske kristenfor-
felgelse ble innledet det aret, da Johannes satt som fange pa Patmos.

(2) A gi en detaljert og begrunnet helhetsfremstilling av det kristne hap, som innledes med
de endetidsbegivenheter som forestar (1:1, 19; 22:6).

Ifplge Nikolainen fremgar Apenbaringsboken szertrekk av dens awvik fra senjgdisk apokaly p-
tikk:

» Forfatteren bruker ikke psevdonym, som ellers vanlig i apokalypser, men bruker eget
navn med selvstendig autoritet i menigheter som kjenner ham.

= Johannes avslgrer kirkens tilstand med bruk av kirkesituasjoner i samtiden ikke med
bruk av fortidsskildringer. Med samtidskunnskap om adressat-menighetene retter han
oppmerksomheten mot endetidsbegivenheter som er nzer forestaende.

= De syv menighetsdiagnosene (1-3) er tilegnet hele kristenheten, som gar vanskelige ti-
der i mgte (eks kap 7, 14, 22).

= Apenbaringsbokeneren ekte profetbok. Johannes sidestiller boken med de gammel-
testamentlige profetbgker (22:18f; 1:1-3) og utga den som hellig skrift. Bokens hoved-
kilde er lgfter og forbilder i den gamle pakt. Johannes omtaler seg selv som "profet"
og vil at hans "medtjenere" menighetsprofetene (?) skal bruke boken (1,3, 9; 9,10;
22,6-9).

= "Johannes'apenbaring" er egentliglesu Kristi apenbaring for Johannes, eller "Guds ord
og Jesu Kristi vitnesbyrd" (1,2).

Trefase-teorien

Siden Apenbaringsboken er fra slutten av aposteltiden, har enkelte forskere tolket boken
uavhengigav den apostoliske leeretradisjon fra begynnelsen. Med «trefase-teorien» har de
betraktet Nytestamentetsinnholdi ulike sjikt el. lag, hver med sine utvidelser el. nyheter alt
etter skiftende omstendigheter og utfordringer i samtid.

Teorien hevder at profetene i aposteltidens menigheter er kilden til budskapet om de hen-
delsxer som varsler Jesu gjenkomst (parusi). | klartekst: Dette innslag i Nytestamentet
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stammer ikke fra den historiske Jesus, men fra et budskap fra den opphgyede Jesus, fremfgrt
i Jesu navn og utviklet i tre faser (N 293).

1. fase: De dgdes oppstandelse og dommedagen.

2. fase: Begivenhetene forut for Kristi gienkomst legges til. Stikkord: Frafall og antikrist.
Disse emnekretser viser pavirkning fra jgdisk apokalyptikk, som hadde utviklet et skje-
ma for messiastidens fgdselsvéer.

Eksempler: Den synoptiske apokalypse i Mk 13 varsler forfglgelse, krig og villfarelser i
samsvar med kirkens situasjon i Palestina pa 60-tallet. 2 Tess 1:5-10 forutsettes a byg-
ge pa en jgdisk domsteofani. (MDibelius, N 293.)

3. fase: Helhetlige fremstillinger imgtekommer undervisningsbehov. Dette forklarer
hvorfor Apenbaringsboken er det eneste profetskrift i Nytestamentet. Med Mk 13
som modell fglger en situasjonsoversikt med fglgende disposisjon: Verdens situasjon
(kap 5-8, kirkens situasjon (9-13) og til sist endetiden som innledes med Jerusalem-
templets gdeleggelse (14-23) og avsluttes med Menneskesgnnens plutselige komme,
omgitt av kosmiske katastrofer (24-27).

Sporsmalet melder seg: Er profetene i aposteltidens menigheter gjiennom to generasjoner
kilden til bokens budskap om de hendelser som varsler Jesu gjenkomst og omgir den? Ja,
sier trefase-teorien, men begrenset til den fagrste fase. | klartekst: Teorien hevder at tekste-
ne om de dgdes oppstandelse og den ytterste dom er fremmedelement i leereformidlingen
fra den historiske Jesus.

Nikolainen antarat kilden til dette stoff var profeter som forkynte budskap fra den opphgy-
de Kristus (N 293). Denne antagelse har forklaringsproblem: Nytestamentets skrifter gjen-
nom to generasjoner avviser konsekvent profeter med en apenbaringskilde pa siden av den
apostoliske lzeretradisjon fra Jesus. Denne observasjon dokumenter kontinuiteten i den
apostoliske leeretradering med Jesus som kilde.

Andre fase med tilfangav tekster om frafall og antikristens komme skal ha skjedd under pa-
virkning fra jgdisk apokalyptikk. Karakteristisk er «fgdselsveene i den messianske tid. Kron-
eksemplet skal veere 2 Tess 1:5-10 med bruk av jgdisk domsteofani (MDibelius, N 293). Mk
13 varsler forfplgelse, krig og villfarelser, og man mener her a finne referanser til kirkens
siuasjon i Palesina pa 60-tallet (merk rekkefglgen).

| 3. fase utviklet man med Mk 13 som modell helhetsfremstillinger til bruk i undervisningen
om kirkens situasjoni endetiden. Menighetene skal ha hatt et forklaringsbehov, pastas det,
men dokumentasjon mangler. Ogsa denne pastand bryter med kontinuiteten i den aposto-
liske lzereformidling. Det er nettopp denne kontinuitet Apenbaringsboken innskjerper i et
tilbakeskuende perspektiv pa leereformidlingen siden den bevitnede Jesus-historien.

Trefase-teorien er en evolusjonsteori. Den forutsetter at aposteltidens menigheterilgpet av
to-tre generasjoner utviklet leeren fra begynnelsen ved a godta og integrere nye laerestykker
i forkynnelse og undervisning. Denne utvikling fra det enkle til det sofistikerte leereinnhold
ma ha skjedd mens fgrstegenerasjons Jesus-disipler levde, og blant dem de mange gyenvit-
ner tilden Oppstandne, ved en anledning over 500 pa en gang (1 Kor 15:6). Denne integre-
ring av nye leerdommr gjgr Jesu visitas ubegripelig (Ap 2-3).
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Nytestamntet dokumenterer leerestrid til forsvar for apostlenes lzere fra Herren. Denne eks-
klusvitet gjelder en laerehelhet giennom aposteltiden med front mot leereimporter hele vei-
en. Allerede Pastoralbrevenes formaninger om a ta vare pa «den sunne lzere» vitnerindirek-
te om frafall i overgangen til en kirkefremtid uten apostlenes personlige naerveer. Jesu kirke-
visitas har samme motiv. (Se ovenforart 20: Unike trekk ved den apostoliske laeretradisjon.)

Nar man anfgrer Mk 13 som modell for Apenbaringsboken, star man overfor enda et pro-
blem: Hvordan kan Mk 13 vaere modell og samtidignedslagav en parusiforkynnelse omkr ar
90? Ilikhet med annet stoff fra Jesu undervisning, er ogaa bruken av Mk 13 (og paralleller)
anvendt laerestoff med ham som kilde. Markus-evangeliet har etter alt a brukt fortelleren
Peter som kronvitne. | stedet for en utvikling i tre faser anvender Apenbaringsboken Jesu
disippelundervisning i Mk 13.

Ulikheter beror pa situasjonsbetinget bruk i en trengselstid. Boken utvikler ikke, men an-
vender og utdyper leeren med bruk av Det gamle testamente, laert av ham. Trefase-teorien
faller pa sin egen urimelighet. (Jf N 294)

Ogsa apostlenes etterfglgere var Kristi delegater i prekenembetets gjerning. Lik dem er hel-
ler ikke senere menighetshyrder gitt en selvstendig laeremyndighet, annet enn den kompe-
tanse og autoritet som en delegat har fra sin herre, nar oppdraget blir utfgrt med troskap.
Pa dette vilkar fremstar menigheten som apostolatets kirke pa stedet. Kjennetegnene er de
handlinger som den korsfestede og oppstandne innstiftet og befalte med sikte pa sitt virk-
somme narveer i den forsamlede menighet. De vitner om Guds trofasthet og sannferdighet,
og legitimerer menighetens virksomhet.

Aposteltidens profeter legitimerte sin virksomhet med skriftvisdom fra Herren. Det utla
«Moses og Profetene» slik Jesus hadde gjort om sin person og sitt verk. Derfor blir kirken
bygd opp pa profetenes og apostlenes grunnvoll hverken mer eller mindre (1 Kor 15:1-3, Ef
2, Osv).

Varierende tradisjonsbruk med ulike motiv

Mennesker har ulike forutsetninger for 8 motta evangeliet og begrunne troen. Nye omsten-
digheter medfgrer nye problemstillinger og perspektiver pa de mennesker og hendelser som
evangelistene forteller om. Slike ulikheter medfgrer forskyvninger i forutsetningene for a
erindre hendelser og sosiale forhold.

Slike erindringsvilkar kan ettersporesi alle former for kollektivtradisjoner. Da blir krav reist
om a vende tilbake til den lzere og praksis som kronvitnene konsoliderte etter en uklar initie-
ringsfase. Hvis ikke, stiller tradisjonsforvaltere med tapt troverdighet, det vil si uten den
kompetanse og autoritet som kronvitnenegir. Strid og splittelser oppstar om leere og praksis
uten gyldighet.

| Nytestamentet fins ingen konsolideringskrav med henvisning til Herrens utvalgte apostler.
Forklaringen beror pa en bevitnet kjensgjerning. Ingen uklar initieringsfase gikk forut for
Kristi kirkes fremtreden pa Pinsedagen, og derfor fremstod hverken Peter eller andre apost-
ler som de avgjgrende beslutningshavere. Den oppstandne Kristus hadde gjort alt klart til
Pinsedagen, da apostlene holdt hans befalinger. Kirken tradte frem som Guds folk i «den
nye pakti mitt blod», gitt den enkelte til deli dapen til syndenes forlatelse i Jesu Kristi navn.
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Det er flere grunner til apostlenes eiendommelige kronvitne-posisjon hvor kirken trer frem
som apostolatets kirke: De var (1) Kristi utvalge apostler, (2) gyenvitner til den Oppstandne,
(3) utsendt avham til et kirkegrunnleggende oppdraga gi videre til kirken Kristi lzere, (4) gitt
lpse- og bindemakt fra ham og (5) mer enn andre kristne utrustet med Helligdndens gaver
for a kunne utfgre sitt oppdrag. Lik dem utgver ogsa deres etterfglgere en formidler- og for-
valtergjerning i delegatens posisjon pa Kristi vegne. Den krever ikke annet enn trofasthet
mot det apostoliske ord. Pa dette vilkar er Jesus Kristus den levende hjgrnestein, virksom i
den forsamlede menighet hvor og nar som helst det skjer (Sal 118:22, Jes 28:16. Mt 21:42,
Mk 12:10, Lk 20:17. Apg 4:11, 1 Pet 2:7).

Forskyvningeri erindringene skjer ogsa i det tregenerasjonsmiljg som en menighet normalt
er. Deltagerne har ulike erfaringer, ulik bakgrunn og ulike referanserammer nar de hgrer
Kristi ord. Tendensen til seleksjon eralltid til stede. Karakteristisk er den spenning som fgl-
ger trosformidling i generasjonlgpet. Bibellesning med denne problemstilling er tankevek-
kende med henblikk pa kontinuiteten i den apostoliske leeretradisjon (jf Sal 78:1-11). | Ny-
testamentet merker vi oss ulike I@sninger: Skjiematisert leerestoff i kortversjon, f eks hymner,
bekjennelsesformular og tekster som gjenspeiler menighetens liturgi. Vanlig var den situa-
sjonsbetingede laereformidling etterfulgt av formanende oppmuntring til dgpte. Jeg viser
hermed til Markus, Paulus, Peter og Johannes:

Markus-evangeliet gjenspeiler en forenklet dapsundervisning med sikte pa et livi arvakenhet
med Jesu gjenkomst for gye. Paulus legger i 2. Tessalonikerbrev vekt pa de ting som fgrst
ma skje fgr hapet gar i oppfyllelse. Foranledningen er en svermerisk forventning om Jesu
snarlige gienkomst. Peter bekjemperi sitt andre brev den falske kunnskap (el gnosis) som vil
fierne endetidsbegivenhetene fra kristentroen (2 Pet 3:5). Han anfgrer tre momenter til
stptte for overleveringen om de hendelser som varsler Jesu gjenkomst (3:1f):

» Gud deler ikke menneskets tidsbegrep. En dag er i Guds gyne lik tusen &r (3:8).

= Jesu gjenkomst lar vente pa seg. Dette vitner om Guds langmodighet og frelsesvilje
(3:9).

» De troende kan fremskynde Herrens dag ved a leve i hellighet og gudsfrykt (3:11f).

Peter anvender endetidsforventningene som en del av den leere han har fatt i oppdrag a gi
videre fra Herren. Forut for verdens nyskapelse gar verdens oppl@sning, her skildret mere
detaljert enn andre stederi Nytestamentet (2 Pet 3:5-7, 10-13). Her gis ikke rom for skaper-
forakt og selvforlgsning (v 3f). Dette motivdeler han med Markus og Paulus, og samme mo-
tiv medbestemmer Jesu dpenbaringer for Johannes i Apenbaringsboken.

*Denne lzereformidling hos nevnte fire gjenspeiler Jesu undervisning i Det gamle testamen-
te. Det vitner med det som star skrevet om Jesu persons hemmelighet og det verk han
«matte» gjgre, utsendt av Faderen (Mt 16:21).

Kirkens unike kjennetegn er de handlinger som Kristus innstiftet far Himmelfartsdagen. De
er avgjgrende for kirkens fremtreden som apostolatets kirke i tidens Igp hele veien. | natid
viser tegnene tilbake til Kristi kirkes opprinnelse: Guds Igfteri den gamle pakt, oppfylt i gud-
menneskets lidende lydighet og ham korsfestet (1 Kor 2:2). Guds stadfestet forsoningsver-
ket med Jesu oppstandelse fra de dgde pa den tredje dag. Og samtidig peker tegnene frem-
over, for midleren i verdens skapelse og gjenlgsning er «fgrstegrgden av de hensovede» (1
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Kor 15:20). Kirkens underfulle kjennetegn foregriper og varsler de dgdes oppstandelse, den
endelige dom og den kommende verden. Hovedsaken i denne frelseshistorie er evangeliet
om Guds universelle nade, begrunnet i Guds fullbrakte forsoning med verden i Jesu Kristi
dod — Guds slaktede Lam. Hovedsak og laerehelhet hgrer sammen og utgjgr kontinuiteten i
apostolatets kirke.

Gjennom aposteltidenble det opprettet gudstjenestefellesskap etter mgnster fra urmenig-
heten (Apg 2:42). Men dermed var ikke kontinuiteten sikret, for situasjonsbetinget tradering
medfgrer ulikheter. Herrens apostler fgrte tilsyn (episkopé, poimena) med laereformidling-
en i menighetene (jf Joh 10, 1 Pet 5:1-3, osv). Det gjorde de ved besgk, giennom brev eller
indirekte gijennom aposteldisipler (f eks Timoteus og Titus). Senere etter aposteltiden, har
tilsynien ellerform hgrt med til den menighetsbyggende virksomhet. Det var tilsynet som
begrunnet bispevisitasen ikke omvendt. Tilsynsansvar er ingen rettighet, men en plikt.

Hos Nikolainen er aposteltidens lareoverlevering oppl@st i flere teologier, som medfgrer
konstruerte motsetningeritidsigpet. Kontinuiteten blir tilslgrt, og det tilbakeskuende per-
spektiv i Apenbaringsboken ubegripelig.

Ulike motiv — ulik tradisjonsbruk

Senere ulikheter giennom aposteltiden beror pa situasjonsbetinget bruk. Ogsa apostelbre-
vene i Nytestamentet gjenspeiler den. Herrens apostler ga videre leeren de hadde mottatt
fra Herren og overvaket lzereformidlingen i menighetene. Denne visitas-funksjon fra apos-
teltiden fglger menighetenei tidenslgp like. Den er ogsa ngdvendigav mange grunner, kan-
skje seerlig fordi lzereformidling under skiftende omstendigheter medfgrer nye perspektiv pa
mennesker, hendelser og budskap i fortid. Det skjer forskyvninger i erindringsvilkarene in-
nen det tradisjonsmiljg som en menighet normalt er, representert med tre generasjoner.
Slike variable vilkar kan lett etterspores over tid i de nytestamentlige skrifter fra apostelti-
den.

Markus innskjerper arvakenhet og edruelighet mens man venter pa Jesu gjenkomst. Paulus
legger i 2. Tessalonikerbrev vekt pa de ting som fgrst ma skje fgr hapet gar i oppfyllelse. Da
er adressater menighetslemmet med en svermerisk forventningom Jesu snarlige gjenkomst.
Peter bekjemper i sitt andre brev det gnostiske kristendomssyn, som vil fjerne endetidsbegi-
venhetene fra kristentroen (3:5).

Peter anfgrer tre synspunkter til stgtte for overleveringen om de hendelser som varsler Jesu
gjenkomst (2 Pet 3:1f):

» Gud deler ikke menneskets tidsbegrep, for én dag er i hans gyne lik tusen ar (samme
3:8).
= At Jesu gjenkomst lar vente pa seg, beror pa Gudslangmodighet ogfrelsesvilje (samme
3:9).
= De troen de kan fremskynde Herrens dag ved a strebe etter et livi hellighet og guds-
frykt (samme 3:11f). (EKasemann)
Peter anvender endetidsforventningene som en del av leeren han gir videre fra Herren.
Forut for verdens nyskapelse gar verdens oppl@sning, som her er skildret mere detaljert enn
andre stederi Nytestamentet (2 Pet 3:5-7, 10-13). Her gis ikke rom for skaperforakt og selv-
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forlgsning (v 3f. Dette motiv deler han med Markus og Paulus, og samme motiv medbe-
stemmer Apenbaringsbokens fremstilling som helhet.

Til sammen viser bade Markus, Paulus, Peter og Johannes - indirekte og direkte - til en felles
kilde: Den historiske Jesus med sin undervisning i «kMoses og Profetene», som med det som
stod skrevet, vitnet om Jesu persons hemmelighet og det verk han «matte» gjgre som Fade-
rens utsendte.

Hos Nikolainen er den nytestamentlige laereoverlevering opplgst i flere teologier. Dermed
oppstar en dialektikk mellom konstruerte motsetninger. Kilden til den apostoliske lzerefor-
midling kommer fglgelig ikke til uttrykk i Apenbaringsbokens tilbakeskuende perspektiv pa
den mottatte laere i menighetene. Likesa fravaerende er den visitas som Kristus utgver med
apostelen somsin delegat. Det forhindrer ikke at Nikolainens fremstilling av Det nye testa-
mentes teologi rommer mange fine delobservasjoner.

Historieteologi om lokalkirker

Jesus betrakter og bedgmmerlokalkirken i et tilbakeskuende perspektiv. Saken gjelder tro-
skapen mot hans ord og befalinger, gitt videre til kirken giennom de apostler som han ut-
valgte og utrustet til denne oppgave. Dermed handler kirkens historie fremfor alt om den
apostoliske leereformidling fra kirkens Herre. Hvordan er hans befalinger blitt etterfulgt i
dgptes liv?

Kristi universelle kirke trer frem og blir synlig i menighetens felles gudstjeneste. Her er den
Oppstandnetil stedeidens midte, virksom med sine befalinger i den trofaste etterfglgelse.
Pa troskapens vilkar blir han malsetting oppfylt — & laere den eneste sanne Gud a kjenne
giennom Jesus Kristus i hans handlende allmakt og trofaste kjeerlighet. Kristi malsetting og
virksomme neervaer legitimerer menighetens virksomhet, og medbestemmer menighetens
praksis pa alle nivder, og utdanningen til tjeneste i apostolatets kirke.

Apenbaringsboken er historieteologi avto grunner: (1) Boken beskriver kirkesituasjoner som
den gang lot seg rekonstruere med deltagende observasjon og andre kilder, og (2) den plas-
serer menigheten i et omfattende endetidsforlgp.

Ulike kirkesituasjoner blir tydet, forstatt og diagnostisert — ikke pa samtidskulturens vilkar,
men i den frelseshistoriske sammenheng med den kommende verden for gye. Den verden vi
sanser, er okkupert av Guds fiendemakter og gar mot sin undergang. | denne situasjon un-
der syndefallets kar trer Guds kirke trer frem som ordnede gudstjenestefellesskap pa den
Oppstandnes vilkar.

Ap 1:17f - Frykt ikke! JEG ER den ferste og den siste og den levende. Jeg var ded, og se, jeg
lever i evighetenes evigheter og har ngklene til deden og til helvetet (e Sv Kyrkobi-bel). 3:7.

Ifplge Nikolainen er utsagnet karakteristisk for Apenbaringsbokens awvik fra senjgdisk apol-
kalyptikk, og det pa flere mater:

» Forfatteren bruker ikke psevdonym eller vanlig i apokalypser, men bruker sitt navn
med selvstendig autoritet i menigheter som kjenner ham.

» Johannes avslgrer kirkens tilstand i natid ved hjelp av situasjonsskrildringer i fortid.
Med inngdende kjennskap til adressatmenighetene retter han oppmerksomheten mot
trengsler som forestar.
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= De syv menighetsdiagnosene (2-3) er tilegnet hele kristenheten, som gar vanskelige ti-
der i mgte (eks kap 7, 14 og 22).

= Apenbaringsbokeneren ekte profetbok pa linje med profetbgkene i Det gamle testa-
mente (22:18f, 1:1-3) og utgitt som hellig skrift.

= Bokens hovedkilde er Igfter og forbilder (typologier)i den gamle pakt. Johannes omta-

ler seg selv som «profet» og vil at hans «medtjenere» menighetsprofetene (?) skal
bruke boken (1:3, 9, 9:10, 22:6-9).

= Jesu Kristi apenbaring for Johannes er «Guds ord og Jesu Kristi vitnesbyrd» (1:2).

Apenbaringsbokens lzere- og trgstemotiv

Dette motiv fremgar av bokens disposisjon og indre struktur (kap 4-22:5). En trinnvis opp-
stigning og nedstigning, og hvert trinn avsluttet med lovoprisning. Det bokstavelige hgyde-
punkt og midtpunkt er ordene om paktensarki Guds tempel, 11:19 kisten som er tegnet pd
hans pakt, ble synlig der inne (jf 15:8). Det blir forklart at templet «er Herren Gud, den All-
mektige, og Lammet», 21:22. Sammenholder man paktstegnet ogtemplet, sa fremstar Kristi
offerdgd som frelseshistoriens hgydepunkt og det meningsgivende midtpunkt i skapelse og
gjienlgsning, lik en aksling som alt dreier seg om.

Under Israels vandring i grkenen «bodde» Herren i tabernaklet, men lovpaktens vilkar var
lovoppfyllelsen, for alle rettigheter hadde lovpaktens Gud, mens alle plikter |3 pa Guds ut-
valgte folk. Paktskisten med nadestrolen og kjerubene var stedet for Herrens naerveer i sitt
folk (2 Mos 25:8-22, 40:34ff, osv). Lovpakten ble brutt og straffen kom. Da filistrene seiret,
tok de kisten og plasserte den ved siden av avguden Dagon. Med dette rov forsvant Guds
herlighet fra Israel, og folket var dgmt til nederlag (1 Sam 4:6ff-5:6). Men paktskisten er sett
i Herrens himmelske tempel! Dette syn stadfester Guds nddepakt i Lammets blod, som etter
sin menneskenatur var soningsstedet i Jesu dgd pa korset.

3 Mos 16:2 — soningsstedet som er oppa paktskisten. Rom 3:25f — Ham har Gud stilt synlig frem
som en nadestol ved troen i hans blod for & vise sin rettfdighet ved & forlate synder som fer var
begatt og som han hadde baret over medi taimodighet. | den tid som na er ville han vise sin rett-
ferdighet, bade at han selv er rettferdig og at han erkleerer den rettferdig som tror pa Jesus. Ap
19:13 — Han er kledd i en kappe dyppet i blod og hans navn er «Guds Ord». 7:15 - «Se, Guds
bolig er hos menneskene. Han skal bo hos dem, og de skal veere hans folk, og Gud selv skal
veere hos dem.

Gud «bor» i menighetens samling om Ord og Sakrament, og med sitt virksomme naerveer i
dens midte foregriper han seiersgleden pa den nye jord. Der skal Ordets tilsynekomst en
gang skjult i Jesu ringe skikkelse (Joh 1:14) veere synligi sin Guddoms herlighet.

Dette trgstemotivoppmuntrer ogoppildnertil omvendelse og utholdende tro: Hold fast og
hold ut, Gud til evig takk og aere. Denne motiveringkjenner viigjen fra Jesu proklamasjon av
himmelrikets komme, den gang til stede i tjenerskikkelsen og gitt til kienne med de under-
gjerninger som bevitnet hans persons hemmelighet.

| natid fortsetter Jesus-historien giennom kirkens historie i denne verden. Her har den Tro-
faste allerede samfunn med dem som holder hans ord og holder ut, for fullendelsen venter
der fremme. Samme dobbelthet kjennetegner Apenbaringsboken og Nytestamentet for gv-
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rig. Lammets kirkebrud fglger Lammet, hvor enn han gar (14:3), og seirer med som lever og
rader, nd og alltid og evighet. (Joh 16:33, Apg 20:28, Rom 8:37, Fil 1:21, osv.)

Apenbaringsbokens adressater

Boken er skrevet ar 95 el 96 under den forfglgelse som keiser Domitian innledet like fgr sin
dod. Adressater er syv menigheteri Lilleasia (kap 2-3). Justin Martyr (d ca 165) oppgir apos-
telen og evangelisten Johannes som bokens forfatter. Mang en leser den gang var fortrolig
med den apokalyptiske litteraturgenre og kjent med nyplatonsk estetikk. De oppfattet
straks bokens anliggende og trgstemotiv. Boken ble tatt med allerede i Muratoris kanon,
laget en gangi det 2. arhundre.

Tallet syv representerer en totalitet: Guds kjempende kirke i endetidens trengsler, represen-
tert ved lokale menigheter. Fglgelighar Apenbaringsboken adresse til hver eneste lokalme-
nighet uansett tid eller sted.

Kristi visitas innskjerper den utholdende bekjennelse til Kristi ord, som menigheten lever av.
De ma hver for seg hgre den diagnose som Kristus stiller med sitt ord, og hver for seg ta den
medisin som Kristus gir med sin lzere. «Den som har grer, hgr hva Andens sier til menighet-
enel» (2:7,11, 17, 19, 3:1, 7.19.)

Fremgangsmaten bekrefter menighetens sendelse og prekenembetets fullmakter og forval-
teroppdragkirkens Herre. Praktisk teologi handler ikke om den praktiske for-nuft, men om
den himmelske lzere, gitt videre til kirken med apostlenes lzere for at Guds kirke skal besta
og bli utbredtiden trofaste formidlingiforkynnelse og formidling. Fglgelig krever en «Kristi
visitas» en dokumentasjon og rekonstruksjon av hovedlinjene i menighetshistorien.

Hva menighetlivet handler om, fremgar av «det nye Jerusalem», som kommer ned fra him-
melen, fra Gud, med tolv porter og tolv engler ved portene (21:10-12), og med navnene pa
de tolvapostlene skrevet pa bymuren (v 14). Portene og bymuren er beskrevet med en ufat-
telig rikdom og fremhever den grunnleggende betydning som apostelordets leere har for
menneskenes frelse og kirkens liv pa jorden (v 15ff). Elven som utgar fra «Guds og Lammets
trone», er «livetsvann». Billedbruken beskriver kilden til den trofaste laereformidling i me-
nighetens gudstjenestefellesskap. Apostelordets lzre fra «livets tre» formidler «legedom
for folkene». (22:2. Jf 1 Mos 2:9, 3:22, 24. Joh 15:1-9.) Det tilbakeskuende perspektivi det-
te syn er det samme i sendebrevene. Perspektivet fremhever alvoret i Kristi visitas.

Ap 21:27 - ikke noe urent skal kommeinn, og ingen som farer med hedensk styggedom og legn,
men bare de som er innskrevet i Livets bok hos Lammet. Jf 3:5.

Jesu Kristi visitas i sin kirke pa jorden

Justin Martyr (d ¢ 165) oppgir apostelen og evangelisten Johannes som bokens forfatter.
Mang en leser var den gang fortrolig med den apokalyptiske litteraturgenre og kjent med
nyplatonsk estetikk. De oppfattet straks bokens anliggende og tr@gstemotiv. Boken ble tat
med allerede i Muratoris kanon, laget en gangi det 2. arhundre.

Tallet syv en representerer en helhet: Her de syv adressat-menighetenei Lilleasia som repre-
senterer Guds kjempende kirke i endetidens trengsler. Fglgelig har Apenbaringsbokens
adressettil hver eneste lokalmenighet uansett tid ogsted. De representerer hver for seg den
universelle kirke uten at forholdet er forklart, hverken her eller annet sted i Nytestamentet.
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| denne todimensjonale samtidighet vandrer Menneskesgnnen (el gudmennesket) mellom
lysestakene. Han vil med sin visitas prgve lokalkirkenes trofasthet mot ham som er kilden til
apostelordets lzeretradisjon. Den er Andens middel og virkefel, og kriteriet for omvendelse
og tro.

Sendebrevenes mottagere er vedkommende menighets «engel» etter alt 3 dgmme preste-
kollegiets leder. Benevnelsen signaliserer et hyrde- og laereembete i Kristi sted og under ut-
gvelse av lgse-og bindemakt fra ham som selv var Faderens engel (el budbzerer) i tjenerskik-
kelsen.

Det var giennom en engel Gud gav Johannes det budskap som han skrev ned og gav videre til
menighetsenglene ogtil sin kirke pa jorden. Johannes plasserer seg selv i denne traderings-
rekke med utspring i himmelen (1:1, 22:6, 16, jf Joh 7:16, 8:28f, 12:49, 14:10, 24, 17:3, 8, 14,
17, 20). Ordet som ble menneskeiJesu tjenerskikkelse nadetslaktede GudsLam ved Fade-
rens hgyre side (kap 5), garanterer selv for budskapets troverdighet (19:13, Joh 1:1, 14).

Joh 4:34 Min mat er a gjere det han vil som har sendt meg (5:30, 6:38). 5:34 De gjerningr jeg
gjer, vitner om at Faderenhar sendt meg (6:44, 7:28, 8:26, 29, 42, 10:36, 12:45, osv). Apg 3:26
Gud sendte sin tjener farst til dere (Rom 8:3, 1 Joh 4:9, osv).

Faderens utsendelse av Sgnnen er forutsetningen for Sgnnens sendelse av aposstledne, og
etter dem deres etterfglgere i prekenembetet.

Joh 17:18 Likesom du har sendt meg til verden, har jeg sendt dem til verden. V 21, 23, 20:21. 2
Kor 2:17 sendt av Gud og for Guds ansikt taler vi i Kristus. 5:19f. Apg 19:22 Han sendte to av
sine medhjelpere. Jf 1 Kor 4:17, 2 Kor 8:18, 22, osv.

Kristi visitas innskjerper den utholdende bekjennelse til Kristi ord, som menigheten lever av.
De ma hver for seg hgre den diagnose som Kristus stiller med sitt ord, og hver for seg ta den
medisin som Kristus forordner: «Den som har grer , hgr hva Anden sier til menighetene!»
(2:7,11,17,19,3:1,7,19.)

Fremgangsmaten bekrefter menighetens sendelse, og med den prekenembetets fullmakter
og forvalteroppdrag fra kirkens Herre. Praktisk teologi handler ikke om utgvelse av den
praktiske fornuft, men om den himmelske lzere. Den blir ikke formidlet i idéenes verden,
men gitt videre til kirken med |gfte om Herens virksomme neaerveer med sitt ord i en denne-
sidighistorie. Fglgelig ma Kristi visitas legge til grunn hovedlinjene i en dokumentert menig-
hetssituasjon.

Det himmelske leeremotiv fremgar av «det nye Jerusalem», som kommer ned fra himmelen,
fra Gud. Den hgye bymuren hartolv porter og tolv engler ved hver av portene (21:10-12), og
med de tolvapostel-navnene skrevet pa bymuren (21:14). Portene og bymuren er beskrevet
med en ufattlig rikdom.

Billedbruken fremhever den grunnleggende betydning som apostelordetslaere har for kirken
pa jorden (apostelordets skranke-funksjon) og for menneskenes frelse (v 15ff). Elven med
«livets vann» utgar fra «Guds og Lammets trone». Der er kilden til apostelordets laeretradi-
sjonitidenslgp. Denne leereformidlingfra «livets tre» bringer «legedom for folkene» (22:2.
Jf 1 Mos 2:9, 3:22, 24. Joh 15:1-9). Det samme tilbakeskuende perspektiv mgter oss i sen-
debrevene og fremhever alvoret i Kristi visitas:
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Ap 21:27 - ikke noe urent skal kommeinn, og ingen som farer med hedensk styggedom og legn,
men bare de som er innsksrevet i Livets bok hos Lammet. Jf 3:5.

Efesus-kirken: Uttrykket «de fgrste gjerninger» forutsettes kjent og forstatt i menigheten.
Troens lydighet i lzere og liv medfgrer utholdende bekjennelse mot falske apostlers lzere.
Men uten kjeerlighet til Herren vil gudstjenestefellesskapet forvitre og Kristis virksomme
naerveer opphgre. Jf Mt 28:20, Joh 14-15.

Smyrna-kirken: Den apostoliske leereformidling forutsetter talmodighet og trofasthet til d g-
den. Sannejgder bekjenner Jesu Kristi la&ere med de omkostninger som trofasthet medfgrer,
2:9. Alternativet er den trolgshet som kjennetegner «Satans synagoge».

Pergamum-kirken: Under en forfglgelse holdt menigheten fast ved apostelordets leere. Det
fremste vitne var blodvitnet Antipas «mitt trofaste vitne», 2:13. Samtidig praktiserte me-
nigheten kirkefellesskap med dem som reserverte seg mot laeren mottatt fra Herren
(Bileams leere, nikolaiittene), 2:14f.

Tyatira-kirken: Den bliroppmuntret til 3 holde fast ved «det dere har» det apostoliske ord,
og gjdre det med Kristi gienkomst for gye, 2:28 (jf 22:16). Kristus vil gi «makt over hedning-
ene» til den som tar vare pja «mine gjerninger». Hvis ikke, vil han trekke sitt |gfte tilbake. V
25f. Kristi formaning ma gjelde de handlinger han har innstiftet og befalt, for ved dem er
Guds Sgnn virksom med sin makt fra Faderen, v 27f.

| skarp motsetningtil Jesu gjerninger star «kvinnen Jesabel», v 20, og «hennes gjerninger», v
22. Hun «opptrer som laerer» med profetinne-status og tillegge seg selv dypere uinnsikt i
«satansdybder»,v 24. Menighetens lot henne «rade» over menighetens tjenere. Hun for-
virret menigheten med sitt budskap om friheti forholdet til andre religioner (bedrive hor og
ete avgudsoffer), v 20. Jesabel krenket apostelordets laere fra Herren om prekenembetets
leereautoritet, omtroen pa den gode Skaperen og hansvilje med mannkjgnn ogkvinnekjgnn,
stadfestet med Spnnensinkarnasjon ogprekenembetet forbeholdt skikkede menn. Med sin
opptredeniprekenembetet vitnet hun falskt om Gud med en dypere innsikt enn apostelor-
dets lzere fra Jesus Kristus.

Guds straffedom rammet Jesabel i hennes morskall. Straffen vitner om Guds nidkjzerhet for
sitt verk og om hans ransakende allvitenhet. Herren vedkjenner seg ikke en kvinne som opp-
trer i menigheten med et selvbestemt kall (jf 1 Kor 14:38 — ikke godkjent, 1 Tim 2:15 — skal
blifrelst). Tyatira-menighetenillustrerer den falske innsikt (gnosis) som er eksponert i 1 Kor
14:34-38 og 1 Tim 2:8-15, hvor saken gjelder «Herrens bud» eller Kristi utleggelse av 1 Mos
2:18ff.

Sardes-kirken: Den representerer frafallskirken, 3:2. Kristus vedkjenner seg ikke en kirkfel-
lesskap som har brutt med den apostoliske laretradisjon fra ham. Eneste redning er den
kirkebot som erkjenner frafallssynder og vender tilbake til apostelordets lzre fra Herren og
tar vare padet, v 3a. De som venderom, vil han «kjennes ved for min Fader og for hans eng-
ler», v 5.

Filadelfia-kirken: Denne menighet tok vare pa Herrens ord med den frontmarkering som
Kristus-bekjennelsen medfgrte over falske jgder og deres Messias-tro i «satans synagoge»,
3:8, 10f. Kristus oppmuntrer ogsa denne menighet til 3 holde fast ved «det du har», nemlig
apostelordets lare fra Herren, v 11.
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Laodikea-kirken: Menigheten bar preg av selvtilfreds og menneskesentrert virksomhet, 3:17.
Den holdt fast ved hovedpunktene i apostolisk lzere om skapelse og gjenlgsning, nemlig
troen, rettferdiggjgrelsen og Anden, v 18. Jesu innvendinggjaldt forholdettil ham. Bareden
som «hgrer min rgst, oppfyller det avgjgrende vilkar for samfunn med ham, v 20. Dette sei-
erskriterium iden apostoliske leeretradisjon var enten glemt eller neglisjert, for virksomhe-
ten vitnet ikke Kristus-etterfglgelse og Andens suverene gjerning ved Kristi ord. Virksomhe-
ten er ikke malet, men samfunn med Sgnnen pa Faderens trone, samme. Jf Joh 1:1-7. 1 Kor
12:3, Ef 1:13f, 2:20-22, 1 Pet 2:5.

Apenbaringsbokens lzere- og trgstemotiv

fremgar av bokens disposisjon ogindre struktur (kp 4-22:15. En trinnvis oppstigning og ned-
stigning, og hvert trinn avsluttet med lovprisning. Bokstavelige hgydepunkt og midtpunkt er
ordene om paktensark i Guds tempel, 11:19 — kisten som er tegnet pa hans pakt, ble synlig
der inne (jf 15:8).

Det blir forklart at templet «er Herren Gud, den Allmektige, og Lammet», 21:22. Sam-
menholder man paktstegnet og templet, sa fremstar Kristi offerdgd som frelseshistoriens
hgydepunkt og det meningsgivende midpunkt i skapelse og gjenlgsning, lik en aksling som
alt dreier seg om.

Under Israels vandring i grkenen «bodde» Herren i tabernaklet, men lovpaktens vilkar var
lovoppfyllelsen. Paktkisten med nadestolen og kjerubene var stedet for Herrens naervaer i
sitt folk (2 Mos 25:8-22, 40:34ff, osv). Da filistrene seiret, tok de kisten og plasserte den ved
siden av avguden Dagon. Med dette rov forsvant Guds herlighet fra Israel, og folket var
dgmttil nederlag (1 Sam 4:6ff-5:6). Synet av paktkisten stadfester Guds nadepakti Lammets
blod, som etter sin menneskenatur var soningsstedet.

3 Mos 16:2 - soningsstedet som er oppa paktkisten. Rom 3:25f — Ham har Gud stilt syn-lig fram
som en nadestol ved troen i hans blod for & vise sin rettferdighet ved a forlate synder som fer var
begatt og som han hadde baret over medi taimodighet. | den tid som na er ville han vise sin rett-
ferdighet, bade at han selv er er rettferdig og at han erklzerer den retferdig som tror pa Jesus. Ap
19:13 — Han er kledd i en kappe dyppet i blod, og hans navn er «Guds Ord». 7:15 - Derfor star
de na for Guds trone og tjener ham dag og natt i hans tempel... 21:3 — «Se, Guds bolig er hos
menneskene. Han skal bo hos dem, og de skal veere hans folk, og Gud selv skal veere hos dem.

Gud «bor» i menighetens gudstjenestefellesskap, og med sitt virksomme naerveaer foregriper
han seiersgleden pa den nye jord. Der skal Ordets tilsynekomst — den gang i Jesu ringe skik-
kelse (Joh 1:14) - vaere synligi sin Guddoms herlighet. | natid er han virksom med sitt ska-
pende ord og som visitator i den forsamlede menighet.

Dette trgstemotiv oppmuntrer tilomvendelse ogoppildnertil utholdende tro. Hold fast, og
hold ut, Gud til evig takk og aere. Motivet kjenner viigjen fra Jesu pro-klamasjon av himmel-
rikets komme, den gang allerede synlig til stede i Jesu skikkelse, og undergjerningene han
gjorde til et vitnesbyrd om sin persons hemmelighet. | natid fortsetter Jesus-historien i kir-
kens historie. Her harden Trofaste allerede samfunn med dem som holder hans ord og hol-
der ut, for fullendelsen er enda ikke til stede. Den venter der fremme.
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Samme dobbelthet kjennetegner Apenbaringsboken og Nytestamentet forgvrig. Lammets
kirkebrud fglger ham som har frelst henne allerede, og seirer med til gave som lever na og
alltid og i evighet. (Joh 16:33, Apg 20:28, Rom 8:37, Fil 1:21, osv.)

JESUPERSON OG VERKI APENBARINGSBOKEN

Jesu person

Titlene gir et bilde av hvem Jesus er. Jesus er den davidiske Messias, 3,7; 5,5; 22,16. Et par
ganger er han omtalt som Herrens Salvede i den opprinnelige betydning, 11,15; 12,10, og
ikke bare som zerestittel. Jesus er ogsa Guds Sgnn, 2,18, somi johanneisk stil taler til sin Fa-
der, 3,21.

Bare unntaksvis blir Jesus kalt Herren, 11,8, som er det egentlige gudsnavn. En av bokens
sentrale gudsbenevnelser er Herren Gud, den Allmektige, 1,8; 4,8, 11; 11,4, 17; 15,3f; 16,7,
18,8; 19,6; 21,22. Forgvrig blir Herre-navnet brukt om Jesus i bokens innledning og avslut-
ning, 1,10 og 22,20f, men da om sgndagen som "Herrens dag" og i et par liturgiske ledd:
Kom, Herre Jesus (maranata-bgnnen), og nadehilsenen: "Herren Jesu Kristi nade vaere med
dere alle". Denne bruk av Herre-navnet er anvendt tradisjon.

Sprakbruken i apokalyptisk tradisjon skulle tilsi at Menneskesgnnen var bokens domineren-
de tittel. Sa erikke tilfelle. Vi mgter skikkelseni et par viktige sammenhenger hvor Dan 7,13
ligger under, fgrst som en markering av Apenbaringsbokens tema: "Se, han kommer med
skyene", 1,7, deretteri Johannes' kallssyn: - "og midt imellom lysestakene en som lignet en
Menneskesgnn", 1,13, og senere i 14,14 pa et sentralt sted i boken: - "og se, en hvit sky, og
pa skyen satt en som var lik en Menneskesgnn".

Underlig nok, er ikke Menneskesgnn-tittelen brukt i skildringen av Jesu gjen-komst, 19,11-
21, som avslgrer Jesu egentlige navn han "er kalt Guds Ord" Guds Logos, 19,13. Nar Jesus
vinner sin sluttseier, baerer han navnet Logos Ordet, som er en karakteristisk tittel i jo-
hanneisk kristologi. | denne sammenheng hgrer ogsa Jesu selvpresentasjon som Alfa og
Omega, tilvaerelsens opprinnelse og siktemal. Det sies ikke direkte at han er skapelsens
middel. Poenget er atskapelseni siste instans tilhgrer Ham som sitter pa tronen, 4,11; 10,6;
14,17.

Kirkens bekjennelse til Jesus fins i generelle utsagn. Han er "det troverdige og sanndrue vit-
ne, opphavet til Guds skapning", 3,14. Det er samme bekjennelse til Jesu preeksistens som i
Johannes-prologen og Kolosserbrevet, Joh 1,1-3 og Kol 1,15, 18.

Jesu davidiske avstamning blir understreket flere ganger. Jesus har Davids ngkler, 3,7, og
han er Igven av Juda stamme og renningen av Davids rot, 5,5; 22,16. Disse referanser til en
jedekristen, kanskje palestinsk tradisjon, innebzsereringen begrensningi Jesu messianske po-
sisjon. | egenskap av Herrens Salvede er han "herrenes Herre og kongenes Konge", 17,14;
19,16.

Viktig er skildringen av Kristi overnaturlige, himmelske fgdsel. | en profeti om kirken har Jo-
hannes benyttet mytisk stoff om "himmeldronningen" som fgder verdensherkeren og blir
forfulgt av mgrkets englefyrste, "den gamle slange, han som kalles djevelen og Satan, han
som forfgrer hele jorderiket", 12,1-9. Noen juleberetning er ikke dette, for fgdselen fant
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sted "i himmelen", 12,3. Teksten betoner kirkens himmelske opprinnelse og kirkens skjeb-
nefellesskap med Kristus. Moren til messiasbarnet er ingen jordisk Maria, men en kvinne
"kledd med solen", 12,1. Kronen hun barer med de tolv stjerner, symboliserer Guds folk,
det sanne Israel, hvor Messias nedstammer.

Nevnte titler stadfester overleveringen om Jesus. Det kan ogsa sies «Lammet» den domine-
rende tittel i Apenbaringsboken, som regel brukt i bestemt form, det vil si i absolutt mening.
Sammenhengen med johanneisk tradisjon er tydelig, tross bruken av ulike synonymer pa
gresk (Joh: ho amnos, Ap: to arnion). Terminologisk sett har Lammet en mere sentral betyd-
ning i Apenbarings-boken enn iJohannes-skriftene: Apenbaringsboken kjenner ingen annen
Kristus enn denkorsfestede. Den Menneskesgnn som kommer i skyene, baerer den korsfes-
tedes sarmerker, 1,7. Kirkefedrene oppfattet meningen og tegnet bildet av den kommende
Jesus som "svever" med et kors Lammets martyr-atributt.

Jesu verk

Apenbaringsboken betoner at Jesus er statt opp fra de dgde og lever i all evighet, 1,17f; 2,8;
3,21. Det sentrale punkt er likevel Jesu offerdgd som Guds Lam. Denne begivenhet er ven-
depunkteti Guds kamp for a virkeliggjgre sin frelsesplan for verden. "Lammet som er slak-
tet" er derfor Apenbaringsbokens ngkkelbegrep, 5,12; N 5,6-7; 6,1, 3, 7, 9, 12; 8,1. Det er
flere grunner til det. Med sin offerdgd har han

1. "har fridd oss fra vare synder med sitt blod", 1,5. Hvor GT talerom blodrgde synder, bru-
ker Johannes bildet av Lammets blod som renser fra synd og gjgr kleerne hvite, 7,14. Jesu
offerdgd rettferdiggjgr synderen ved troen pa ham, 7,10, 14f, 22,14; N innseglet, 9,4 og
12,11.

2. kjgpt mennesker fra alle folkeslagtil Gud og skapt endetidens gudsfolk —Guds kjempende
kirke pa jorden. Han har "gjort oss til et kongerike, til prester for Gud og sin Fader", 1,6; 5,9f.

3. beseiret Satan. Ved Jesu dgd ble "vare brgdres an-kla-ger" kastet ut og det ble mulig for
Kristi vitner & seire ved Lammets blod, 7,10f.

4. vunnet en seier med kosmisk rekkevidde, 4,8-14 og 14,3f. | alle synene er Jesus "Lammet
som er slaktet". Ogsa den levende og opphgyede Jesus er Guds offerlam. Dermed forkynner
Apenbaringsboken at Jesu himmelske virksomhet som kirkens anfgrer i endetiden, er grun-
net pa den seier og makt som han har vunnet ved sin korsdgd. Han som seiret pa korset
over Guds motstander og menneskenes fiende, han styrer verdenshistorien mot sitt ende-
mal.

5. Seieren bestar i Jesu stedfortredemde offerdgd. Derfor er hans sluttoppgj@r forunderlig
"lett". Rytteren pa den hvite hest er gudsrike-kongen, med seierskronen som attributt og
beveepnet med en bue uten pil, 6,2. Han rir alene ut til strid mot antikrist-dyret og satans
haerer. Hans gode engleskarer troende kirke er tilskuere til det som skjer. lkke en gang de
fromme medbvirker til seieren. Med sin munns sverd - med ordet - beseirer han fiendene og
slaget er over fgr det har begynt, 19,11-21. Hans munnssverd har kraft fordi han selv er Or-
det Logos som gjenoppretter og gjenlgser den skapelse som han er opphavet til. Slik for-
kynner Apenbaringsboken seieren ved Kristus alene, Ordet alene og troen alene.
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Kristi seiersdgd er en paminnelse om kirkens strid i denne verden. Hun representerer et rike
som ikke er avdenneverden. Hennes konge er det seirende Guds Lam, og hennes vapen er
Ordets sverd, 5,9f. Hun eriverden for a forkynne evangeliet om Riket og seieren fgr enden
kommer, 6,11; N 11,15 og 12,20.

Denne skildringer likesa enestaende som evangeliet selv. Paralleller fins ikke. | den jgdiske
apokalyptikk har Messias-skikkelsen en passivrollei endetidshistorien. lapostelordets lzere-
formidling fra Jesus er han den svaert sa aktive Messiasi alle endetidens faser. Det Guds Lam
som na er omgitt av den triumferende kirke pa Sions berg, er ogsa Lammet som leder den
kjiempende kirke giennom endetidens trengsler.

Lammets offerdgd medbestemmer ogsa Guds englers medvirkning. Overengelen Mikael
styrter dragen ned fra himmelen, og en annen engel lenker Satan for tusen ar, 12,7-9; 20,1-
3. Allikevel er verdenshistorien og kirkehistorien fgrst og fremst Jesu Kristi historie globalt
og lokalt. Apenbaringsengelen (angelusinterpres) somellers er en dominerende skikkelse i
mange apokalypser, er her en perifer skikkelse, stilt i skyggen av Kristi gjerning.

Apenbaringsbokens endetidslzere (eskatologi) handler om mere enn fremtiden. Tydeligere
enn fgr i aposteltiden har kirken fatt en endetidslaere med to sentra eller brennpunkt: | for-
tid Kristi offerdgd som fullendt kjensgjerning, i framtid Kristi gienkomst. Enna gjenstar Guds
strenge rettferdighet mot dem som motsatte seg Jesu vitnesbyrd om Faderens kjzerlighet, og
de som forledet mennesker ved a forvrenge Kristi vitnesbyrd om frelsen, 16:5-7. | natid er
den oppstandne Kristus til stede i den forsamlede menighet, virksom ogsa na med sitt ord,
5:2.

Dagen kommer da Gud skal holde "den siste dom" og skal dgsmme en hver etter sine gjer-
ninger i Den Aller Hgyestes rett, 20,11. Ogsa da er Jesus Lammet som har Livets Bok hvor
navnene pa de benaddede star skrevet, 13,8; 20,12, 15; 21,27. Nar det nye Jerusalem stiger
ned pa den nye jord, ogsa da er Jesus Lammet, 21,22-23. Kort sagt: Lammets offerdgd er
eviggyldig fordi det er endegyldig. Guds rene, hellige Lam i Jesu skikkelse, er Guds slaktede
Lam i all evighet.

Antikrist - Jesu Kristi vrengebilde

Jededommen regner ikke med noen anti-messias. Pa den historiske arena opptrer Guds
motstander, en historisk tyrannskikkelse som krever tilbedelse, gdelegger templet og forfgl-
ger de troende (Daniels bok og Antiokus IV Epifanes). | kristen apokalyptikk opptrer Guds
sataniske motstander som anti-Kristus i menneskeskikkelse. Han ligner Kristus, men er hans
vrengebilde eller speilvendte bilde. Johannes har nevnt ham i brevene. Paulus har omtalt
ham i 2 Tess 2:1-12. N Mk 13:14 (m par) og Ap 13 og 17.

2 Tess 2:3-5 viser til overleveringen fgr Apenbaringsboken. Referansen til Danielsboken er
tydelig: Syndens menneske og fortapelsens sgnn som "setter seg i Guds tempel og gir seg
selv ut for & vaere Gud", v 4, N Ap 13:1-6. | endetiden skal menighetens gudstjeneste (el li-
turgi) bekrefte den antikristelige rettssuverenitet og avgudsdyrkelse. | aposteltiden var kei-
seren det personifiserte uttrykk for denne blasfemiske maktutfoldelse og den egentlige for-
utsetningfor Kristi gienkomst. De gvrige varsler er knyttet til antikrist, bade frafall (2:3), lov-
Igshet (2:7) og villfarelse (2:11). Altsa er antikristens komme, virksomhet og tilsynekomst
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det sikre forvarsel om Kristi gienkomst. Men nar? Det spgrsmalet star sentralt i den nytes-
tamentlige historieteololgi.

Hvem er den maktinstans «som holder igjen» (to katekjon, 2,7)? Staten kan det ikke veere,
for den er underordnet "syndens menneske", heller ikke evangeliet, som fgrst skal forkynnes
for alle folkeslag, og heller ikke Paulus som fremmer evangeliet blant folkene. | Apenba-
ringsboken er det en englemakt som holder igjen erkeengelen Mikael. Det eiendommelige
ved teksten er vrengebildet. Antikristens komme, virksomhet og parusi utgjgr vrengebildet
til Jesu Kristi komme, virksomhet og parusi. Men ndr kommer antikrist? Det spgrsmalet star
sentralt i det nytestamentlige endetidsperspektiv. (N 294)

KIRKEN I APENBARINGSBOKEN

| sendebrevene vender Kristus seg til vedkommende menighets «engel», her etter alt a
domme brukt om prestekollegiets leder. Ordet engel signaliserer et hyrde-og leere-embete i
gudmenneskets sted, og under utgvelse av Igse- og bindemakt fra ham som selv var Fade-
rens engel og sendebud i Jesu ringe skikkelse. (Aggelos, lat angelus, nuncius = budbeerer,
sendebud, delegat.) Herrens engel — utsendt fra Kristus — ga Johannes det profetiske bud-
skap som skrev ned og ga videre til Herrens tjenere. | denne tradering plasserer Johannes
seg selv en traderingsrekke med utspring i himmelen (Ap 1:1, 22:6, 16. Dens legitimitet og
troverdighet er Ordet som ble menneske i Jesu skikkelse (19:13, Joh 1:1, 14) - det Guds slak-
tede Lam (kap 5).

Joh 4:34 — Min mat er a gjgre det han vil som har sendt meg (5:30, 6:38). 5:34 — De gjeminger
jeg gjer, vitner om at Faderen har sendt meg. (6:44, 7:28. 8:26, 29, 42. 10:36, 12:45, osv. Apg
3:26 — Gud sendte sin tjener farst til dere. Rom 8:3. 2 Kor 2:17, 1 Joh 4:9, osv.

Faderens utsendelse avSgnnen er forutsetningen forapostlenes sendelse, og etter dem de-
res etterfglgere i prekenembetet.

Joh 17:18 — Likesom du har sendt meg til verden, har jeg sendt dem til verden. V 21 og 23.
20:21. Apg 19:22 - Han sendte to av sine medhjelpere. Jf 1 Kor 4:17, 2 Kor 8:18, 22, osv. 2
Kor 2:17 — sendt av Gud og for Guds ansikt taler vi i Kristus. 5:19f.

Apenbaringsboken er tilegnet syv historiske lokalkirker i Lille-Asia, men har et videre sikte.
Sjutallet markerer en helhet — Guds universelle kirke. Adressat-kirkene hadde eksistert
lenge nok til @ ha hver sin historie, som Johannes kjenner og Kristus bruker i sin visitas, 2-3.
Kristi visitas har samtidigadresse til hver menigheti tidenslgp. Han vandrer medllom lyses-
takene. Beskrivelsene gjgr laeeren om kirken anskuelig, samtidigsom menighetens betydning
gker etter hvert som synene skrider frem. Lzeren kan sammenfattes i fire punkter:

1. Menigheten pad stedet representerer Guds universelle kirke, men lar seq ikke erstatte eller
representere av noen annen menighet. Guds ekklesia er ikke summen av menigheter (N 303:
nonadditiv), somom kirken er en omfattende organisasjon. Lokalkirken er heller ikke sum-
men av menighetslemmer. Kirkebegrepet mangler her som elleri Nytestamentet den tredje
dimensjon —kirken eller menigheten som et produkt av mennerskers verk. Stedets kirke re-
presenterer Guds universelle kirke og er det handlende subjekt som gjgr Guds Ene Hellige
Kirke lokaliserbar ogtilgjengelig, 1,11-13. Samtidig er kirken pa stedet hverken stedbunden
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eller organisasjonsbunden. Denne todimensjonale egenart forklarer hvorfor det ikke var
mulig for Johannes @ anvende den sjuarmede lysestake som sakssvarende kirkesymbol, jf 2
Mos 25,31; 37,17; Sak 4,2.

Kirken er et kristokrati - en Guds skapelse underlagt den Menneskesgnn som gdr mellom de
syv lysestakene, 1,12f og 20. Han kan nar som helst fjerne en lysestake og sanere hva men-
nesker har bygget opp, om ikke den bekjennende menighet gj@r bot, 2,5. Inntil videre er al-
likevel hver av de syv menighetene Guds kirke (ekklesia) under ledelse av hver sin «engel»
(angelos = budbeerer el utsenDing, delegat). Antagelig sikter tittelen til lederen for preste-
kollegiet. Det gjaldt ogsa Laodikea-kirken, hvor det stod darligst til. (N Jesu gudsrike-
forkynnelse: allerede - en na ikke)

Denne samtidighet er utdypet og presiserti Apenbaringsboken. Kirken er pa samme tid his-
torisk og over-historisk, lokal og himmelsk, tidsbundet og evig, syndig og rettferdig. Ved a
inkludere vedkommende menighetsengler i adressatmenighetene, betoner Johannes pa jo-
hanneisk vis at kirken er i verden, men ikke av verden, N 12,1ff.

Lokalkirken utsettes til stadighet for fristelser og forfgrelser til & veere noe annet enn Jesu
kristi kirke. Derfor er omvendelsesberedskap et kjennetegn ved lokalkirkens ekthet. "Kom
derfor i hu hvorledes du har leert og hert, og ta vare pa det og omvend deg", 3,3.

2. Kirken er en eskjatologisk st@rrelse i verden. lllustrerende er kapitel 7, hvor det fgrst be-
rettes om de fire engler som fikk i oppdrag a sette segl pa pannen til de utvalgte 144 000,
7,1-8. Sa fglger synet av den store, hvitkledde skare fra alle folkeslag, 7,9-17. Disse to skarer
er det en e og samme gudsfolk, kirken. Tallet 144 000 og inndelingen i Israels tolv stammer
sikter ikke til en jgdekristen kirke, eller tilen annen saergruppe, men til Kristi kjempende kir-
ke pa jorden, som han leder leder gijennom endetidens trengsler til seier. Den store flokk
som ingen kan telle, er den samme triumferende kirke ved veis ende.

Kirken erstatter ikke Israels folk, men er Guds utvalgte Israel i endetiden, 7,3-8, jf 17,14. Hun
er gudsfolket som har den apostoliske tradisjon fra Herren som kjennetegn - "de som har
Guds bud og Jesu vitnesbyrd", 12,1-6. Kirken er pa samme tid et folk "av alle Israels barns
stammer" og et folk av alle setter og stammer, 7,9. Her er ingen erstatningsteologi, jf 17,17;
19,7-9, 11-21. Johannes hgrte og sa Guds tjenere og de beseglede, 7,4 0og 9, de som er inn-
lemmet i Israel og er Guds utvalgte folk.

Om man med Apenbaringsboken vil tale om den synlige og usynlige kirke, s& lever den histo-
riske kirke under jordiske forhold som den usynlige kirke, hun som Gud alene vet stgrrelsen
pa, mens den himmelske skare er den synlige kirke. | Jerusalem-synet fikk Johannes se kirken
enda en gang, og da som Lammets brud, 21,2, 9f. Altsa lever Guds kirke i to tilstander - i
kamp pajordenogijubel derhjemme. De hellige er pa jorden, sa Luther om saken. Og det
er grunnen til at de engler som assisterer ved den himmelske gudstjeneste, sgrger for at kun
de hellige pa jorden, dvs. Kristi bekjennere, far delta med sine bgnner uavlatelig, 8,3f.

3. Kirkens dualistiske saertrekk. llustrerende er kapitel 12, hvor kirken pa jorden er den for-
fulgte grken-menighet. 1likhet med Johannes-evangeliet og 1. Johannesbrev tar ogsa Apen-
baringsboken utgangspunkt i det faktum at denne verden ligger i den ondes vold. Dragens
kirkeforfglgelse er ingen unntakssituasjon, men kirkens normalsituasjon i verden. Kirken og
dragen er pa jorden. Bare Jesus Kristus ble "bortrykt til Gud og til hans trone", 12,5, 9, 12-
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17. Grunnentil forfglgelsen er kirkens samfunn med Jesus Kristus, som er hennes fgrstefgd-
te eller - nar bildet veksler - hennes mann, Lammet.

Den uforsonlige motsetning mellom kirken og hennes jordiske omgivelser kommer til uttrykk
i sluttkapitlenes antiteser: Babylon ogdet nye Jerusalem, skjggen pa (antikristus-dyrets rygg"
(Ap 17) og Lammets brud (Ap 21). Mens sistnevnte kvinneskikkelse er et bilde pa kirken, sa
er ikke skjggen bilde pa frafallskirken, men det antikristelige og gudfientlige samfunn, som
pa Johannes' tid var representert med keiserkulten i det romerske imperium.

4. Det Kristus-sentrerte kirkebegrep. Avslutningskapitlene skildrer "Lammets bryllup" med
et billedspraksom lar oss ane den uutsigelige glede, hvile og fred i Guds naerhet - i salighe-
ten. Menighetens, kirkens og hele verdens historie dreier seg om Jesu Kristi historie. Forhis-
torien er Israels historie med Messias-lpftets oppfyllelse for gye. Messiasbarnets fgdsel pa
jorden (Ap 12) innleder gudsfolkets historie i den nye pakt. Dets grunnvoll er nddepakten i
Jesu Kristi dgd som Guds uskyldige Lam, og stadfestet med hans legemlige oppstandelse. Pa
denne grunnvoll lever kirken i endetidens trengsler i Lammets spor. Etterfglgelsen er da a
betrakte som en forberedelse til livet i den kommende verden, nar troens gode strid er over
og hapet fullendt.

Lammets bryllup kunngjgres fgrst ved Kristi gienkomst, da bryllupet kaN feires i det nye Je-
rusalem. Noen annen brudemystikk gir ikke Apenbaringsboken anledningtil. Dette perspek-
tiv pa kirkens Kristus-samfunn og historie er anvendt tradisjon, se 2 Kor 11,2 og 5,25-27.

Rett lere - rett lovprisning

De fire livsveseners lovprisning gjenspeiler kirken s gudstro, 4,8-14. Tilbedelsen av Lammet
har kosmiske dimensjoner, N 19:1, 3, 5-8, og "Mose og Lammets sang", 15:2-4. Gud lovpri-
ses for sin frelse, 7:10, og sitt vesen, 7,12.

Det overordnede mal for apostolisk laereoverlevering er rett lovprisning, 5:2. Lovprisningens
grunn er den gudstro el. gudskunnskap som denne overlevering formidler, og det Kristus-
samfunn som overleveringen bringer, 22:20f.

Sentralttema er "de helliges bgnner", 5:8, jf 7:15. Den bedende kirke pa jorden deltar i en
evig gudstjeneste, 11:17f, 13:10, 14:12. Kirken er et kongelig presteskap, utrustet med gud-
gitte fullmakter og et gudgitt oppdrag, med fullmakt til 3 utgve myndighet med Guds Ord og
adgang til & tre frem for Gud med bgnn og lovprisningsoffer, 2:6, 22:3-5.

Kirkens forbgnner omfatter martyrene - blodvitnene for Guds ords og vitnesbyrds skyld, de
som med livet som innsats bekjenner apostelordets lzere fra Kristus. 6:9 og 8:3-5. Nar vil
Herren holde dom? Hvor lenge ma kirken holde ut pa jorden? Spgrsmalene gjenspeiler kir-
ken s lengsel og bgnneropitrengselstider, 6:10, N Apg 1:6f. De helliges bgnner oppfylles nar
Guds- og Messias-kongedpgmmet proklameres, for tiden er kommet da dommen skal fullbyr-
des, 11:15, 17f og 12:10.

Den himmelske gudstjeneste har sitt liturgiske rom, som er "Guds bolig", 7:15, 15:8. Det nye
Jerusalem er uten tempel, 21:22f, jf haeren uten vapen. Motsetningen til jgdedommens
dennesidige messiasforventninger absolutt. Hvor Gud er alt i alle, er kirken som Guds tem-
pel og Andens boligoverflgdig. Beskuelsen haravlgst kirkens sakramentale og dndelige sam-
funn med Kristi legeme.
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Den trofaste kirke

Apenbaringsboken stadfester det kirkebilde som ellers fins i Nytestamentet. Kirkens historie
bestarikke i fremskritt fra et lavere, primitivt kirkeniva i retning idealkirken pa et hgyere ni-
va. Kirken er det folk som har Kristus til gave, og derfor etter fglger ham med ham som ek-
sempel i den selvhengivende og trofaste kjeerlighet. Etterfglgelsen gjenspeiler Guds selv-
hengivende kjaerlighet i Jesus-historien, som pa sin side medbestemmer etterfglgelsen i ti-
dens lgp.

Ap 14:4 - de som som felger Lammet, hvor enn det gar.

Ordets etterfglgelse utgjor kirkens historiske kontinuitet under skiftende omstendigheter.
Kontinuitet er noe annet enn blakopier. Det fremgar av Kristi formaninger. Kontinuiteten
krever saksvarende uttrykk i lzere og liv, for gre og ¢ye. Utelukket er ikke variasjon, men
brudd med laeren, mottatt fra Kristus. Denne eksklusivitet markerer kirkens samfunn med
den Trofaste og Sanndrue, han som er Alfa og Omega, Begynnelsen og Enden. Kirkens sam-
funn med ham utelukker lzeretillegg og kirketilpasninger pa verdens vilkar. De vitner falskt
om den levende Gud, verdens skaper og gjenlgser.

3:7 — Dette sier Den Hellige og Sannferdige, han som har Davids ngkkel, han som apner, sa ing-
en kan stenge, og stenger, sa ingen kan apne. V 14. Joh 3:20 — den som gjar det onde, hater
lyset og vil ikke komme til lyset, for at hans gjeminger ikke skal bli avslert.

Den trofaste kirke holder hans ord og befalinger som selv er Den Trofaste. Pa troskapens
vilkar fremstar menigheten som Guds tabernakel og bekjennende kirke. Her er den opp-
standne Kristus til stede i dens midte, virksom med sitt ord.

Joh 14:21 — den som har mine bud og holder dem, han er det som elsker meg. Og den som els-
ker meg, skal elskes av min Far. Ogsa jeg skal elske ham og apenbare meg for ham. V 23f. 1
Kor 10:16f — Velsignelsens beger som vi velsigner, gir det oss ikke del i Kristi blod? Bradet som
vi bryter, gir det ikke del i Kristi legeme? Fordi det er ett bred, er vi alle ett legeme, for vi har alle
del i det ene bred.

Menigheten holder Herrens Nattverd — takksigelsens maltid - i samsvar med hans ord og
bud. Da har Guds kirke uansett tid og sted samfunn med «Lammet som er slaktet» (Ap
5:12), og er den lovprisende kirke under Lammets bryllupsmaltid pa den nye jord (jf Joh
2:19-21).

Kristus forener med sin leere fra Faderen Guds Ene Hellige Kirke i himmelen og pa jorden.
Altsa har dgpte menneskeri troens gode strid gratis adgang til Faderen ved Sgnnen og i Den
Hellige And (Ef 2:18, 3:12). De helliges samfunn i de hellige ting er Kristi kirkes enhet, som
Kristus virker med sin lzere fra Faderen, virksom, med apostelordets lare fra ham. Denne
forening begrunner saligprisningen, Ap 19:9 - «salige er de som er innbudt til Lammets bryl-
lupsmaltid». Skriftmaterialet om saken er stort.

Joh 17:8, 14, 17, 20f - jeg har gitt dem de ord du gav meg, og de har tatt imot dem. Na vet de i
sannhet at jeg er utgatt fra deg /.../ Men verden har lagt dem for hat, for de er ikke av verden, li-
kesom jeg ikke er av verden. /.../ Hellige dem i sannheten, ditt ord er sannhet. /.../ Jeg ber ikke
bare for dem, men ogsa for dem som ved deres ord kommer til tro jpa meg. Apg 2:42 — Trofast
holdt de seg til apostlenes leere... Ef 2:20f — Dere er bygd opp pa apostlenes og profetenes
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grunnvoll, men hjgmesteinen er Kristus Jesus selv. Han holder hele bygningen sammen, sa den
i Herren vokser til et hellig tempel.

FEM KARAKTERISTIKA VED KIRKEN | APENBARINGSBOKEN
Hver for seg oppfyller de Guds lgfter i den gamle pakt.

Det normative trekk: Apostlenes laere fra Kristus normerer menighetens virksomhet i tidens lap. Det
fremgar av Kristi visitasbrev:

Efesus-menigheten har avslert falske apostler. Dens utholdenhet ma gjelde be-kjennelsen til
apostlenes leere fra Kristus (2:2).

Smyrna-menigheten er fattig, men rik i sin trofasthet, underforstatt apostlenes leere fra Kristus.
Med «livets krone» i sikte, blir menigheten oppmuntret til utholdenhet (2:9f).

Pergamon-menigheten holder fast ved (el bekjenner) Kristi navn og forekter ikke troen, men gir
i sitt fellesskap rom for slke som bekjenner Bileams leere og nikolaittenes leere el gjerninger
(2:13-15, jf v 6).

Tyatira-menigheten tar vare pa Kristi gjemninger (v 19, 24f). Den formidler apostlenes leere fra
Kristus, men avfinner seg med Jesabel. Hun leerer lik en Herrens apostel og forfarer Kristi tiene-
re til utukt, dvs aksept for fremmed leere.

Sardes-menigheten har navn av a leve som Kristi menighet. Den har mottatt le-ren fra Kristus,
men formidlingen er mangelfull med unntak av noen fa (3: 2-4).

Filadelfia-menigheten har tatt vare pa Kiristi ord, og har bekjent ham som opp-muntrer til a ta va-
re pa leeren og gi den videre (v 8-11).

Laodikea-menighetens gudsforhold mangler selverkjennelsen. Menigheten er bade fattig, blind
og naken, og likevel lunken og selvtilfreds i sin virksomhet. Kristus vil inn i menighetens gudstje-
nestefellesskap for & gjere den rik, seende, og kle den i Guds fullkomne rettferdighet (jf 22:11).

Apostelordets leere fra Kristus er rettesnor og malestokk i Kristi visitas. Normen fremgar al-
lerede av bokens innledning, 1:2f Johannes «har vitnet om Guds ord og Jesu Kristi vitnes-
byrd, hva han har sett». Dermed signaliserer han at apostelordets lzere fra Kristus er den kri-
tiske norm gjennom hele Apenbaringsboken (jf Joh 1:14, 1 Joh 1:1, 3).

Johannes’ troverdighet eringen personligdyd, men beror pa «det troverdige vitne, den fgrs-
tefgdte fra de dgde/.../ som har Igst oss fra vare synder med sitt blod», v 5. Med sin offer-
dod Kristus allerede beseiret Guds fiendemakter, og med sin oppstandelse fra de dgde er
han Guds troverdige vitne i menighetene. Med sin munns skarpe, tveeggede sverd borger
han for kirkens seier i endetidens sluttoppgjér (1:16, 2:16, 19:15, 21). Guds troverdighet er
kristnes troverdighetidenne verden. | kraft av sin person og sitt verk har Kristus «gjort oss
til et kongerike, til prester for sin Gud og Fader», v 6.

Hvordan har menigheten tatt vare pa Kristi ord og befalinger til kirken? Bruken begrunner
Kristi menighetsdiagnoser. Den trofaste, utholdende bruk medfgrer lidelse for Kristi skyld.
Ogsa Johannes matte lide for sin uforbeholdne Kristus-bekjennelse. Derfor ble han forvist til
@ya Patmos, v 9.
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Seieren venter dem som «fglger Lammet, hvor enn det gar», 14:4, 12. De vaker over og be-
varer troens rettferdighet, gitt i dapen, og de praktiserer den i forsakelse og tro (7:9, 14ff,
16:15, 19:8). De er frikjent for Kristi skyld allerede. En rettergang har allerede funnet sted
mot Guds trofaste vitne og rene Lam som gikk i synderes sted. Derfor kommer det ikke til
noen rettergang mot dem som har sine navn skrevet i Livets Bok (3:5f, 20:12, jf Dan 7:10b,
12:1-3, Mt 25:34, Rom 8:15-17, Ef 1:4). | det himmelske bibliotek —det ma veere stort! — star
deres navn skrevet som blir dgmt etter sine gjerninger. Med sin vantro er de selv arsak til
det evige «utenfor», hvor ingen tilgivelse fins (v 15, jf Mt 8:12, osv).

Den rgde trad i endetidens historie er den bekjennende kirke — apostolatets kirke. Seierens
vilkar er den uforbeholdne ogutholdende bekjennelse til apostelordets leere fra den korsfes-
tede og oppstandne Kristus (6:9, 12:11, 13:10, 14:12, 18:4, 19:10).

Seierens gudgitte vilkar er nevnt overfor: Det nye Jerusalem med de tolv portene i by-muren
og navnene pa de tolvapostlen skrevet pa den (21:14), og elven med det evige livs vann som
utgar fra Guds og Lammets trone (22:1). Bymuren betegner kirkens leereforsvar i kraft av
apostelordets leere fra Skriftens Herre (jf Jer 23:1f, Esek 32:2f, Sak 11:4f. Se Joh 10:10:1f, 8-
10, jf Mt 21:33). Kilden begrunnerapostelordets kompetanse, autoritet og gyldighet under
skiftende forhold i tidens Igp. Billedbruken bekrefter Jesus-ord i Johannes-evangeliet:

Joh 7:16 — Min lzere er ikke min egen, men hans som har sendt meg. 8:28 — Nar dere har opp-
hgyet Menneskesannen, skal dere forsta at JEG ER og at jeg ikke gjer noe av meg selv, men ta-
ler slik min Fader har leert meg. Han som har sendt meg, er med meg, siden jeg alltid gjer det
som behager ham.

Den trofaste kirke gj@r ikke noe av seg selv. Med Kristus til gave, tar de troende vare pa hans
ord og gjgr deretter, Gud til zere. Arsaken til bekjennelsestroskap er ingen egenskap eller
defekt ved bekjennerne, men gudmennesket «Jesus Kristus, det troverdige vitne (1:5, 3:14),
som etter sin menneskenatur er kirkens fremste martyr (Joh 18:37, jf Antipas, 2:13).

Det nonadditive trekk: Guds kirke i natid trer frem i lokale gudstjenestefellesskap.

Gudskirke er ingen idé, men en virkelighet. Derfor er ikke Guds kirke summen av selvreali-
serende lokalmenigheter? De representerer hver for seg den universelle kirkes naervaer pa
stedet. Delen er helheten. Noen forklaring gis ikke. Den tilhgrer de ting som Gud holder
skjult for oss.

Templets syvarmede lysestake er intet kirkesymbol. Arsaken er Guds nddepakt i Lammets
blod. Oppfyllelsen er en Kristus-virkelighet, slik Skriftene har sagt. Virkeligheten har avskaf-
fet tempelofringene. | deres sted trer Menneskesgnnens naervaer, virksom i den forsamlede
menighet. Han holder menighetsengleneisin hgyre hand og gar mellom de syv lysestakene.
Prekenembetets utgvere og menighetene hgrer sammen i den samme Kristus-virkelighet
(5:6,9, 12). Han er templets Herre og kan fjerne det sendebud og den menighet han vil fra
den nye pakts tempel. Kristi visitas gir klar beskjed: Blir ikke Kristi ord etterfulgt i troskap
mot det apostoliske ord, er gudstjenestefellesskapet forgjeves. Gud er Gud — og ingen an-
nen (jf Fgrste bud).

1:20 - De sju stjemer er englene for de sju menigheter, og de sju lysestaker er menighete-ne
selv (ff 12f, 16). 2:1, 5 — Dette sier han som holder de sju stjemer i sin hgyre hand, han som gar
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omkring blant de sju lysstaker av gull. /.../ Vend om og gjer igjen dine ferste gjeminger! Ellers
kommer jeg over deg og tar lysestaken din bort — hvis du ikke vender om. Jf Mt 5:15. Heb
10:26f, 31 — Synder vi med vitende og vilie etter at vi har leert sannheten a kjenne, da fins det k-
ke lenger noe offer for synder. Forferdelig er det vi da har i vente: dommen og Guds brennende
iver som skal forteere dem som star ham imot. /.../ Det er forferdelig a falle i den levende Guds
hender! Jf Mt 7:27, Esek 13:10-16.

Det nonadditive trekk ved kirken er konsekvensrikt. Tilhgrighet gis av ndde pa Guds vilkar.
Utelukket er den selvbestemte kirketilhgrighet pa egne eller andres vilkar. Ogsa dette trekk
kontinuiteten i den apostoliske laeretradisjon.

Jesus talte om sitt legemes tempel som skulle bli gjenreist pa den tredje dag (Joh 2:21). Kir-
ken fremstod som den nye pakts tempel i Salomos buegang (Apg 3:11, 5:12), og derfra skjer
kirkens utbredelse i en dennesidig historie. Den universelle kirke fremtrer som Guds «tem-
pel» hvor kristne praktiserer gudstjenestefellesskap pa Kristi vilkar. Benevnelsene «byg-
ning», «khus» og «legeme» beskriver i Nytestamentet den samme Kristus-virkelighet.

1 Kor 3:16f — Vet dere ikke at dere er Guds stempel, og at Guds And bor i dere? Dersom noen
gdelegger Guds tempel, skal Gud gdelegge ham. For Guds tempel er hellig, og det-te tempel er
dere. 2 Kor 6:16, 1 Pet 2:5.

Ef 2:21 - Han holder hele bygningen sammen, s& den i Herren vokser til et hellig tempel, og
giennom ham blir ogsa dere bygd opp til en bolig for Gud i Anden. 1 Tim 3:15 — du skal vite
hvordan en skal ferdes i Guds hus, som er den levende Guds menighet, sannhetens sgyle og
grunnvoll. Rom 12:5, 1 Kor 10:16f, osv).

| Apenbaringsboken er denne eksklusive samtidighet utdypet og poengtert. Lokalmenighe-
ten er bade historisk og overhistorisk, bade tidsbestemt og evig, syndig og rettferdig, jordisk
og himmelsk. Denne samtidighet kan ga tapt, og kirken fremsta som lggnkirke pa mennes-
kers vilkar. Slikt «horeliv» gir rom for religionsimporter og samfunn med Guds fiendemakter.

17:1f, 5, 15f — «Kom, jeg skal vise deg hvordan den store skjegen far sin dom, hun som troner
ved de veldige vann. Jordens konger har drevet hor med henne, og hennes horeliv haar veert
som berusende vin for dem som bor jpa jorden.» /.../ Pa hennes panne stod skevet et navn med
skjult Imening: «Babylon den store, mor til skjggene og all styggedom pa jorden.» /.../ «Vannene
du sa, der skjggen troner, er folk og folkemasser og nasjoner og mennesker med ulike tungemal.
Og de ti homene du sa, og dyret, de skal komme til & hate skjggen, legge henne ede og gjare
henne naken, spise hennes kjgtt og brenne henne opp med ild. 19:2, 14:8.

Ektheten ma prgves. Menigheten kan ha de ytre, gudgitte kjennetegn, men bak fasaden re-
presentere lggnkirken med laeretilpasningerititanisk overmot. Gevinsten er kortsiktig, men
forgjeves. Ekthetenskjennetegn liggeri pa det personlige plan iden kristnes forhold til Kris-
tus som gave og eksempel.

3:3 — kom derfor i hu hva du tok imot og fikk here. Ta vare pa det og vend om!

Det eskatologiske trekk: Den jordiske kirke i natid er den himmelske kirke i framtid.

Ogsa dette trekk er apostolisk leeretradisjon fra Kristus (jf Mt 25:34, Rom 8:17, Ef 1:4, osv).
Denne samtidighet i tidslgpet kommer klarest til uttrykk i kap 7. De fire englene fari opp-
drag a sette merket pa pannentil de 144 000 Guds tjenere (v 1-8). Deretter ser vi den store
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hvite skare fra alle folk og tungemal (v 9-17). De 144 000 representerer den sanne jgdedom i
den gamle og nye pakt. Det samme gudsfolk for Guds trone er pa jorden den stridende kirke
giennom endetidens trengsler. Kongenes konge er den stridende kirkes beskytter og verge
giennom endetidens trengsler, ogderfor er den kiempende kirke samtidig den triumferende
kirke ved vandringens mal. Guds kirke trer synlig frem og er lokalt tilgjengelig i den forsam-
lede menighet med Guds kirkes kjennetegn, og samtidig er hun den usynlige kirke der frem-
me. Den kirke som lider trengsel her, er Lammets brud i det nye Jerusalem. l|kke engang
dgden skiller dem.

21:2, 9f — Og jeg sa den hellige by, det nye Jerusalem, stige ned fra himmelen, fra Gud, gjort i
stand og pyntet som en brud for sin brudgom. /.../ «Kom, jeg vil vise deg bruden, Lammets hus-
tru.» | Anden ferte han meg opp pa et stort og hayt fiell og viste meg den helige by Jerusalem.
Den kom ned fra himmelen, fra Gud.

Den ene, hellige kirke har altsa de to livsformer som begrunner Luthers utsagn om helgene-
ne som bor her pa jorden. «Helgenene» (el de hellige) er kirkens eldste selvbenevnelse. Al-
lehelgensdag er Alle troshelgeners dag, gitt oss til forbilder i troens gode strid.

Apg 9:13, 32 - dine hellige i Jerusalem /.../ de hellige i Lod. Rom 1:7. 1 Kor 1:2, osv.

Gud aleneer hellig. Ved dapen og troen er er Jesus Kristus — Den Hellige og Rettferdige var
eneste hellighet og rettferdighet for Gud. Gitt den enkelte til del i dapen til Jesu dgd, lever
Guds helgener med Kristus til gave helliget og frikjent i ham. Det nye livet gitt i dapen, er
den fgrste oppstandelse. HelligetiGuds hellighet, bor Guds And i Guds troshelgener og gjgr
dem hellige. De blir hva de er: Hellige og rettferdige for Gud

4:8 - Hellig, hellig, hellig er Herren Gud, Den Allmektige, han som var og som er og som kom-
mer. 15:4.

19:7-9 — Tiden er kommet for Lammets bryllup! Hans brud har gjort seg i stand, og hun har fatt
en drakt av skinnende rent lin. Linet er den rettferdighet som er blitt tiregnet de hellige (e Sv
Kyrkobib. Grunntekstens «dikaiomatay, flertall, referer til kirken representert ved lokalmenighet-
ene). 22:11. Jf Jes 61:10, Esek 16:10, Sal 45:14f. Mt 22:11f.

20:6 — Salig og hellig er den som har del i den farste oppstandelse. Over dem har den annen
ded ingen makt. 7:14 — Dette er de som kommer ut av den store trengsel, og som har vasket si-
ne kiger og gjort dem hvite i Lammets blod.

22:11 - La den rettferdige fortsatt gjere det som er rett, og den hellige fortsette i helliggjerelse.

De hellige er den bedende, bekjennende ogtjenende kirke, hvor kristne hver for seg er litur-
ger og diakoner, slik Guds gode engler er. De hellige kjenner den trofaste Gud ved den han
utsendte, Jesus Kristus (Joh 17:3). Med ham til gave tar de del i den himmelske liturgi all e-
rede, og deres bgnner stiger lik rgkelse opp til Gud pa tronen.

5:8 — Da (Lammet) tok boken, falt de fire vesener og de tjuefire eldste ned for Lammet. Hver av
dem hadde en harpe og gullskaler full av rekelse, det er de helliges banner. 8:3f.

14:12 - Her gjelder det at de hellige star fast, de som holder seg til Guds bud og troen pa Jesus.
13:10.
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1:5f — Derfor ma dere sette alt inn pa at troen viser seq i rett liv, og det rette liv i innsikt, innsikten
i selvbeherskelse, selvbeherskelse i utholdenhet, utholdenheten i gudsfrykt, gudsfrykten i bror-
skap, og brorskap i kjeerlighet. For dersom alt dette fins hos dere og far vokse, da vil dere ikke
veere uvirksomme og uten frukt i deres kunnskap om var Herre Jesus Kristus. Men enhver som
mangler dette, han er naersynt, ja, blind, han har glemt at han er blitt renset for sine tidligere syn-
der. 2:19, 11:18, 19:5, 10, 20:4, 6, 21:9, 22:3.

Det dualistiske trekk: Verdens motstand er kirkens normalsituasjon

Kirken og dragen har samme bosted, klarest beskrevet i kap 12. Ogsa denne virkelighets-
orientering er apostolisk lzeretradisjon (jf Joh og 1 Joh). Siden verden ligger i det onde, ma
kirken pajorden vaere den forfulgte, betrengte, motarbeidede og lidende kirke. Kun kirkens
Herre er den opphgyede. Naren troens bekjenner mgter motstand for Kristus-bekjennelsen
skyld, da erfarer han samfunn med Kristusi hanslidende lydighet og har all grunn til 3 glede
seg, for nddelgnnen venter (Mt 5:11f, 23:34, 25:34, Apg 7:52, osv).

12:5, 9, 12f — Da fedte hun et guttebamn, som en gang skal styre alle folkeslag med jern-stav.
/...I Den store drake ble styrtet, den gamle slange, han som kalles djevelen og satan og som for-
farer hele verden /.../ Derfor skal dere juble, himler og dere som bor i dem! Men ulykkelige jord
og hav! For djevelen er kommet ned til dere, og hans vrede er stor, fordi han vet at han bare har
en kort tid igien. Da draken sa at den var kastet ned pa jorden, forfulgte den kvinnen som hadde
fadt guttebarnet.

Guds fiendemakter fgrer krig mot Guds kirkeskare pa jorden, sa langt Gud tillater. Klimaks
nas i oppgjsret mellom Babylon og Lammet (kap 17), mellom villdyret alliert med jordens
konger og deres arméer, og rytteren pa den hvite hest med sin kirkehaer (kap 19), og mellom
den store skjgge og Lammets kirkebrud (kap 21).

17:6 - Babylon den store /.../ var beruset av blodet fra de hellige og fra Jesu vitner. 13:17,
18:24, 22:9.

Megetsigende er sceneni kap 19:11ff. Villdyret med sine haerer star samlet, klar til a stride
mot Kristus. Han er rytteren pa den hvite hest og baerer navnet «Guds Ord». Navnet beteg-
ner gudmennesketisin handlende allmakt, en gang skjult i Jesu avmakt pa korset (v 13). Et-
ter sin oppstandelse oghimmelfart er han hgvdingen for Guds heer, kongenes Konge og her-
renes Herre, og kirkens verge og beskytter pa jorden (jf Israels vogner og hestfolk, 2 Kg 2:12,
13:14). Heeren hansstaroppstilt bak ham pa hvite hester og kledd i linkleer — i den tilregne-
de rettferdighet (19:8). Fra hans munn utgar hans ord det skarpe, tveeggede sverd.

19:16 — Halleluja! For Herren er blit konge, var Gud, Den Allmektige. 17:14, jf 2 Mos 14:19, Sal
34:8. Se dapformaningen, 1 Kor 10:1-13.

Vi forventer et slag, men slaget uteblir. Seieren har han allerede vunnet med sin offerdgd
for verdens synder. Han er det evige evangelium som engelen forkynte for alle folk pa jor-
den (14:6). Kirkens gjensvar i himmelen og pa jorden er den nye sang om «Lammet som er
slaktet» (5:9ff).

12:10f — Seieren og kraften og riket tihgrer fra na av var Gud, og hans Salvede har herre-
demmet. For vare bradres anklager er styrtet, han som anklaget dem for var Gud dag og natt.
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De har seiret over ham i kraft av Lammets blod og det ordet de vitnet om... Jf 2:26f, 3:21, 20:4.
Mt 19:28 (Herrens apostler), Joh 17:24. 1 Kor 6:2, 2 Tim 2:12, osv.

Villdyret forfgrer og villeder sammen med den falske profeten. De gjgr motstand mot «Jesu
vitnesbyrd», som er profetiens And (19:10). Men hva slags fiendemakt kan villdyret og den
falske profeten veere? Svaret ma veaere det antikristelige og gudlgse samfunn. Dets forkled-
ning var paJohannes’s tid den romerske keisermakt med dens keiserkult med bekjennelsen:
«Caesar kyrios!»

Det ble ikke funnet lggn i deres munn som fglger Lammet, hvor enn det gar (14:3, 5. Jf den
apostoliske regel, Apg 5:29). | motsatt fall fremstar lokalkirken pa menneskers vilkar, tilpas-
set menneskersidéer, forventninger og behov. Okkupert av Guds fiendemakter, blir menig-
heten lunken og forkastet av Gud, som er nidkjeer for sitt verk.

3:16 — du er lunken, ikke kald og ikke varm. Derfor vil jeg spytte deg ut av min munn. 19:20f,
21:8, 27, 22:15. Mt 12:30.

Det kristologiske trekk: Kirkens historie inngar i Kristi gjenl@sergjeming

Kirkens forhistorie er Israels historie i den gamle pakt. Kirkens utspring i den nye pakt er in-
karnasjonen —Ordet som ble menneske i Spnnens overnaturlige unnfangelse og fgdsel (kap
12).

Kristus-mgnsteret i menighetenes liv er Kristi lidende lydighet i fornedrelse og trengsel. Kris-
tus-mgnsteretide troendes livshistorie bevitner Guds utvelgelse av sitt folk i kjgtt og blod.
Apenbaringsboken lar oss se utvelgelsen som en kjensgjerningi etterkant (a posteriori). Det

er i menighetens gudstjenestefellesskap Kristus bereder sin kirkebrud til Lammets bryllups-
maltid (kap 2-3, jf Ef 5:25-27, Gal 3:26f).

7:14 - Disse er de som er kommet ut av den store trengsel og har vasket sine kleer og gjort dem
hvite i Lammets blod (1:5, 5:9, 12:11, 22:11b. Jf 1 Joh 1:7).

| kirkens historie fins en individualistisk og jeg-sentrert brudemystikk. Hvor «jeg» er bruden,
blir troen en tro pa troen «min» tro, og bekjennelsen veaere det personlige» vitnesbyrd om
felelser og erfaringer til en privat lykkefilosofi og verdensflukt, Bibelen fremmed. Man foret-
rekker selvbekreftende opplevelsesmystikk fremfor kirkens sakramentale samfunn i Guds
skapte verden, og dgptes livi omvendelse og tro, enhver i sitt jordiske kall.

Gjennom apostelordets laere gir kirkens Herre et annet budskap: | menighetens gudstjenes-
tefellesskap skal dppte mennesker fa hjelp til 8 praktisere sin dap og holde hans befalinger
som lemmer pa Kristi kirkebrud med hapet for gye (Apg 2:42, Mt 28:20, Ef 2:20, osv).

19:9 — Salige er de som er innbudt til Lammets bryllupsmaltid. Jf Joh 3:29f, 2 Kor 11:2, Ef 5:25-
27, Kol 1:28.

Kirkens Kristus-bekjennelse er gitt fra himmelen. Kirkenstro er Guds tro, gitt kirken ved Kris-
ti undervisning i Skriftene, og stadfestet med Jesu legemlige oppstandelse fra de dgde.
Troen kan veere svak, men sammen med den bekjennende kirke holder troen fast ved Guds
ord, stoler pa Kristi fortjeneste, tar del i kirkens samfunn i Herrens Nattverd og Lammets
bryllupsmaltid allerede. | den forsamlede menighet hgres nattverdlovprisningen lik et ekko
av den himmelske lovsang:
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5:13 — «<Ham som sitter pa tronen, og Lammet tilharer velsignelsen og prisen og eeren og kraften
i evighetenes evigheter».

DET KRISTNE HAP I APENBARINGSBOKEN

Hva erinnholdetidet kristne hdp? Apenbaringsbokens svar kan sammenfattes i fem punk-
ter:

= Enden er neer. Ap 1:3, 3:11, 16:15, 22:12, 20.

Apokalyptisk symbolsprak viser til fenomener og personeri samtiden ogvarsler Jesu snarlige
gienkomst. Dette budskap star i et spenningsforhold til de en detidsbegivenheter som gar
forut for gienkomsten og forskyver den inn i fremtiden. Antikrist-dyret kan vaere keiser Do-
mitian, den syvendei rekken av romerske keisere, 17,7-11. Forgjengeren Titus regjerte bare
"en kort tid", mens Nero var den siste av fem keisere som "er falt", 17,10f. Ogsa andre for-
klaringer er mulige, menadressat-menighetene oppfattet meningen. For dem var heller ikke
dyrets tall (666) en gate. Menighetene visste at de levne i de siste tid.

» Trengslene varsler begynnelsen pa endetidens trengsler (fgdselsveer).

Med denne sterke betoninghar den synoptiske apokalypse fatt en ny form (Ap 6:1-17 = Mk
13:4-27). Det virker derfor underlig at Antikristi opptrer allerede i endetidens begynnelse,
for samtidiggir Johannes en bred skildring av de katastrofer som skal ga forut for den siste,
avgjgrende konfrontasjon mellom antikrist og Kristus. Forklaringen ligger i helhetsfremstil-
lingen.

Ved hjelp av syvtalls-rytmer harJohannes ordnet det apokalyptiske tradisjonsstoff om hen-
delsene som varsler Herrens dag, alt fra Egyptens straffedommer og de mange profetier i
Det tamle testamente, til jgdiske og urkristelige apokalypser (Mk 13 par). Slik er Apenba-
ringsboken et bevisst litteraert verk med en meget stram disposisjon (N 296). Stadig nye ka-
tastrofeserier forsterker lengselen etter Jesu gjenkomst: Na ma vel Kristus komme?

= Endetidshistorien omfatter skaperverket og menneskeheten, ogangar hvert menneske
og iseer kirkens gudstjenestefellesskap pa stedet.

Til forskjell fra Markus, ser Johannes verdenshistorien og naturkatastrofene i sammenheng.
Det kan virke som om Johannes gjentar seg selvved a beskrive de samme syner i tre parallel-
le synerekker: Fgrst de syv segl (6-7), deretter de syv basuner (8-10), og til slutt de syv
vredesskaler (15-16). HarJohannes presentert endetidshistorien i en forenklet disposisjon?
Har han forkortet tidsperspektivet pa de katastrofer og straffedommer som gar forut for en-
den? (Eks GBornkamm). Gjentagende bruk av samme tradisjonsstoff kommer ikke til rette
med veksten i synerekkene, som dessuten mangler avslutning eller markert overgang (se
8:1-5, 11:15-19, 16:17-21).

Synerekkene kan betraktes som en spiral, hvor dreiningene gker i omkrets og leder til hgyere
niva. Da kommer man i konflikt med tidsperspektivet pa parallelle skildringer av "verdens"
og kirkens historie. Den lar verdens gang fglge kirkens erfaringslinje giennom endetiden
(kap 7, 12-13, 17-18. N 297.)

Synenes disposisjon ogoppbygning er formet som en oppstigning til epifanien i 11:19: Synet
av paktens ark i det himmelske tempel, hvor Gud bor. Synet av arken bekrefter og garante-
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rer at Gud og Lammet vil fgre sitt folk til seier, fullende riket og bo med sin herlighet hos sitt
folk, 1 Sam 4, Jer 3,16-19. Dette syn handler ikke om adgang til templets aller helligste hos
Gud, for noe slikt tempel fins ikke. Synet av paktkisten er Apenbaringsbokens trgstemotiv.

Etter dette syn fglger den trinnvise nedstigning i nye, intensiverte trengsler frem til enden.
Da kommer Kristus synligi sin Guddoms herlighet ogbringer en ny jord hvor Gud vil bo med
sin rettferdighet og la hans folk skue Gud og Lammet i tilstander som overgar all forstand,
for alltid befridd fra Guds fiendemakters tyranni, 21:2-4.

Tiden er en kvalitet ved skaperverket, 10:6. | tiden blir "Guds hemmeligheter" fullbyrdet, en
gang forkynt ved Guds profeter i den gamle pakt, 10:7. Fullbyrdelsen skjer i en dennesidig
historie hvor apostolatets kirke trer fram i Guds frelsesplan som ordnede gudstjenestefelles-
skap,11:17 0g 17:13 og 17. Tiden skrider frem mot Herrens dag, 16:14f, men forut for hans
synlige komme skal verdenshistorien munne utiet kosmisk drama. Dette apokalyptiske per-
spektiv i 6,12-17 bekrefter den apostoliske laereoverlevering fra Jesus, jf Lk 21-23.

= Kristi endelige seier over antikrist.

Antikrist-dyret er det eneste sikre forvarsel om Kristi gjenkomst, til forskjell fra naturkata-
strofer og andre hendelser. Men felles for alle tidens tegn er varsler i natid. De ledsager kir-
ken i tidens lgp og tiltar i styrke og omfang.

Apenbaringsbokenlest i samtid ga klare referanser til Antiokus IV Epifanes og keiserkulten,
og til de kristenforfglgelser som keiserne Nero og Domitian iverksatte. Den gang og senere
representerer despotene antikrist, en institusjonell overhgyhet med krav pa ufeilbarlighet.
Den selvopphgyede maktarroganse fremtrer med gdeleggende fglger for kirkens fremtreden
som bekjennende kirke under Kristi herredgmme.

En annen dyreskikkelse er "den falske profeten", som ikke lar seg historisere pa samme mate
(13:11-17; 19:20). Legnprofeter var kjente aktgrer, varslet i Jesu undervisning (Mk 13,22
par). Gjennom aposteltiden fremtradte de med en selvopphgyet og ufeilbarlig opposisjon til
det apostoliske ord fra Herren. Nikolainen ser her en mulig referanse til en gversteprest og
propagandasjef tilknyttet keiserkulten og en Dea Roma-religionen (skjggen). Bade Antikrist
og Roma-Babylons undergang hgrer sammen med hendelser som har gdeleggende fglger for
jorderiket og feerlig kirken.

Forholdet stat og kirke gjennom historien arter seg som en kontinuerligkompetansekonflikt.
Hver av partene fristes til 8 ga ut over sitt myndighetsomrade og gve maktmisbruk over den
andre. Statsmakten fristes til 8 drive hor med skjggen, det vil si hengi seg til det onde for a
oppna kirkekontroll, 17,1f; 18,3f. | denne konflikthistorie er skjggen drukken av de helliges
blod og Jesu vitners blod, 17:5.

Lggnkirken (el skjggekirken) er innordnet under stats- og folkemakt, som med avguderisk
myndighet gver interessekontrollmed uinnskrenkede myndighet ogjurisdiksjon over menig-
hetens gudstjenestelige ordninger. Denne maktmisbruk rammer menighetens gudsgitte na-
derett, gitt til vern om Guds barns frihet i liturgiske ordninger. Den betrengte part er
apostolatets kirke under utgvelse av kirkens rett i kirkerettslige ordninger under Kristi herre-
dgmme, 19:6-8, N 22:8f, 18f.
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Gud bruker kongenei sin plan, inntil Guds ord er fullbyrdet, 17,13 og 17; 18,24; 19,10. Gud
er historiens herre og den betrengte kirke den seirende part i kraft av Guds slaktede Lam,
som med sin offerdgd har vunnet en evig seier. Opphgyet til Faderens hgyre og gitt all makt
i himmel og pa jord, garanterer han kirkensseier narhan lar sin vredesdom ramme den gud-
fiendtlige statsmakt - dyret, 17,14. Da vil den kjempende kirke lovprise Gud, 19,1-3, 6-8, og
apostlene og profetene og hele himmelen glede seg, for trengselstiden er over og rettferdig-
heten skjedd fyldest i Den aller hgyestes rett, 18,20.

Samtidig med endetidshistoriens drama pa jorden utspilles en andenes kamp i en hinsidig,
overjordisk virkelighet. Kristi egentlige motstander er dragen el. satan, som de to dyrene
tjener (12,11; 13,4). Satan har forfulgt Kristus fra begynnelsen av (12,3-4), og han forfglger
ogsa Kristi kirke el medtjenere (12,13-17). Forfglgelsen varer inntil Kristus vinner den ende-
lige seier over ham, 20,10. Apenbaringsbokens satanologi er anvendt tradisjon siden Jesu
undervisning.

Synerekkene fremstiller de skarpe motsetninger mellom den gamle og den nye verden, mel-
lom gudfiendtlige verdensmakter og Guds folk, og mellom de onde ander og Guds gode eng-
ler. Denne dualisme er ellers kjent i apokalyptisk tradisjon, men et saertrekk ved Apenba-
ringsboken er engle- og andsmaktenes medvirkning. De opptrer med delegert myndighet i
skyggen av Kristiinngripeni endetidens sluttoppgjgr. Den delegerte myndighet gjenkjenner
vi i prekenembetets myndighet i apostolatets kirke.

» Tusenarsriket (20:4-10) og den kommende verden (21:1-22,5).

I Nytestamentet er tusenarsriket dunkelt nevnt pa dette ene sted (hapaxlegomenon), ogder-
for avviser de lutherske bekjennelser en laere om tusenarsriket.

Det er vanlig a vise til opprinnelsen i senjgdisk apokalyptikk, hvor et messiansk interim gar
forut for Herrens dag (eks 4 Esra 7:26-30 og Baruks Ap 39-40). Med denne henvisning har
man villet forklare de to oppstandelsene: | den fgrste oppstandelse oppstar de som ikke
bgydde seg for dyret. De skal herske med Kristusitusen ar (20:4). |1 denandre oppstandelse
oppstaralledeandre dgde nar milleniet er passert (20:5). De to oppstandelser tilsvarer de
jodiske rettferdiges oppstandelse (Jes 26:19 og Luk 14:14) og alles oppstandelse (Dan 12:20).

Apenbaringsboken fglger den inndeling som Paulus mottok og minnet korintermenigheten
om (1 Kor 15,23, 42, 51f). Joh 5:29 skiller mellom "livets oppstandelse" og "dommens op p-
standelse", ogforkynner alternativetuten at de to oppstandelser er utelukket av den grunn.

Den plass som tusenarsriket og de to oppstandelser har i Apenbaringsboken, fglger innde-
lingeni Esekiels bok. Inndelingen gjenspeiler — sa langt jeg kan se, den apostoliske lzeretra-
disjon med Jesu undervisningsom kilde, og dens bakgrunn i Det gamle testamente er brede-
re enn Esekiels bok. Mine henvisninger knytter Apenbaringsboken til den apostoliske laere-
tradisjon.

Verdensbyens undergang: Esek 27 = Ap 17.

Jf Mt 25:34, Lk 8:30, 10:20. Ef 1:4f, Fil 4:3.

De hedenske rikers undergang: Esek 28-35 = Ap 19.
Jf Mt 6:13, 22:2, 25:10, Joh 3:29, Ef 5:25.
Messiasriket: Esek 37:15-28 = Ap 20:4-6.
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Jf Mt 19:28, Lk 22:29f, Joh 5:24f. Rom 8:17, 1 Kor 6:2-5, 2 Tim 2:11f.
Gog og Magog-krigen: Esek 38-39 = Ap 20:7-10. Jf Mt 25:41.
Dommen over folkene: Esek 39:21-29 = Ap 20:11-15.

Jf Mt 16:27, 25:31, 41, Joh 5:28f. Rom 2:5f, 14:11f, 1 Kor 15:24-26, 54f, 2 Kor 5:10, Fil
4:3. 2 Pet 3:10.

Det nye Jerusalem: Esek 40-44 = Ap 21-22.

Jf Mt 10:8, 16:18, Joh 3:29, 4:10, 14, 7:37, 8:25, Rom 3:24, 1 Kor 6:9, 11:2, 15:26, 54, 2

Kor 5:17, 6:16, 18, Gal 4:26, 5:19-21, Ef 2:19f, 5:5, 25, Fil 4:3-6, 1 Tim 1:8-11. Heb 8:10,

11:10, 12:22-24, 13:14f. 2 Pet 3:13.
Apenbaringsbokens skildring av verdens undergang viser tilbakeholdenhet pa et punkt,
20:11, i likhet med 2 Pet. Her brukes ikke mange ord pa helvetet ogildsjgen, 19:20; 20:10,
14f. Vekten ligger pa skildringen avden nye himmel og det nye Jerusalem som stiger ned pa
en ny jord og den paradisiske livsutfoldelse i Guds neerhet. Dermed er Apenbaringsboken
noe mer enn en oversiktligog bred fremstilling av kirkens endetidshistorie med de hendelser
som gar forut for Jesu Kristi gjenkomst.

Apbenbaringene gir ogsa utsyn over den triumferende kirke og livet etter Jesu Kristi gjen-
komst. Budskapet trgster kirken i endetiden med det hap som Jesu Kristi seierrike gjen-
komst gir, men formaner ogsa til et livi den arvdakenhet som hapet krever. Tiden er kort og
enden neer. Mange trekk viser tilbake til de gammeltestamentlige profeter, og til den apos-
toliske lzeretradisjon fra Jesu undervisning i Det gamle testamente, men disposisjon og hel-
hetsfremstilling er i likhet med evangelistene for en stor del Johannes' verk (jf N 299).

Jesu apenbaringer for Johannes gir ngkkelen til kristen historieforstaelse: Historiens mal og
meninger Jesus og hans kirke. Renningenihistoriens vev er andenes kamp om den bekjen-
nende kirke det folk som fglger Kristus, hvor enn han gar. Den bekjennende kirke holder
fast ved bekjennelsen til Jesu person og gjerninger, tross motsigelser og forfglgelser, tross
fristelser og forfgrelser. Hun blir fristet til ettergivenhet, verdenstilpasning og frafall, men
trosser prgvelsene med utholdende tro. Apostelordets etterfglgelse gar ikke etter den rette
linje under mennesker vilje og kontroll, men i Lammets spor under Lammets kontroll med
ham til gave og eksempel i lidende lydighet. Den trofaste kirke baerer med talmodighet og
stille glede de prgvelser som bekjennelsen medfgrer for Jesu navns skyld.

Denne verdens makter og myndigheter, religioner og ideologier, frister kirken med fordeler,
om bare kirken vet & bekjenne Kristus med akseptable former. Den kortsiktige gevinst med-
ferer avgudsdyrkelse, gudsbespottelse og misbruk av Guds navn til trolldom i tillit til gjort
gjerning, 18:23. Sammenblandingen virker med kirkeforfalskende kraft. Med tapt trover-
dighet fremstar en kirkeimitasjon med surrogat-lgsninger til et vitnesbyrd om satans makt
(potestas diaboli), 13:5-8, 11-18, 22:9. Skjggekirken er et uunngaelig endetidsfenomen, for
forfgrelser ma komme under syndefallets kar, 17:3-5. Uunngaelig er ogsa den forakt og
spott som blir den trofaste kirke til del, 16:9, 11, 21.

Jesu etterfglgere kjennes pa troskapen mot det apostoliske ord. De motstar fristelsene til
leeretilpasninger (jf Mt 4:1-11). De stadfester med livets vitnesbyrd Guds trofasthet med
hapet for gye, 16:15, 19:9, 22:6, 14 (presens) og 18f. De "er som jomfruer" uten lyte, 14:14f.
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Det er disse som i egentlig forstand hgrer Kristi rgst, 14:2 og 13 (jf sendebrevene). Derfor
priser Kristus dem salig, 12:10-12, 14:13, jf Mt 5,1ff.

Til slutt:

Jesu syner for Johannesstiller ham i et utfyllende forhold til synoptikerne Matteus, Markus
og Lukas. Ogsa Johannes formidler Jesu undervisning i Det gamle testamente, sentrert om
de store temaer Jesu person, frelsen og kirken i den nye pakt.

Johannes utfyller dem med Jesu undervisningom sitt folk i endetidens trengsler. Dette mo-
tiv kommer indirekte til uttrykk i bokens indre struktur og disposisjon i en trinnvis opp- og
nedstigning. Bokens trgstemotiv er dens bokstavelige midtpunkt og hgydepunkt: Paktens
ark er sett i det himmelske tempel: Seieren er vunnet allerede!

Med sin offerdgd for verdens synder har Guds Lam allerede vunnet seieren. Nar denne ver-
den forgar, venter den kjempende kirke Jesus Kristus som sin Frelser. Herrens dag er nzer,
da han kommer med den nye jord hvor Guds velsignede folk gar inn til en glede, hvile og fred
i tilstander som overgar all forstand. Deer allerede foregrepet i historien om nademidlenes
bruk pa Kristi vilkar. Der er himmelriket til stede allerede.
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