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... tar Gud imot oss i dapen”
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Om 2011-liturgien i Den norske kirke:

Del I. Dapens dramaturgi og motiver

Av Ole Fredrik Kullerud

[ en serie pa tre artikler skal jeg omtale viktige aspekter ved den aktuelle liturgire-
formen i Den norske kirke (Dnk). I denne forste artikkelen skal vi ta for oss dapen.
Neste artikkel (4/2012) vil handle om nattverden. Den siste artikkelen (1/2013) har
som tema hoymessens struktur, generelle forhold ved reformen og Ordets liturgi.

Ordning for déip (OD 2011) er utgitt i en smakfull
trykksak med utsokt papir og rodt omslag med et
gyllent Hellig And—symbol (due i en sol med ring
rundt), egnet til liturgisk bruk. Forst star ordningen
for ddp i hovedgudstjenesten, deretter oppsett for
ddp i egen gudstjeneste.”

Vi skal undersgke dapsritualet fra to synsvinkler.
For det forste drofter jeg dramaturgien: hvordan er
strukcuren i rituale®? For det andre spor jeg etter
motiver i de liturgiske tekstene. 1 disse finner vi
ritualets teologi. Det foreligger allerede en avhand-
ling om utviklingen av teologien i ddpsliturgiene i
tiden 1889-2008 av Arnt-Hakon Nordkil (f. 1972)
som jeg skal referere til.® Til sist reflekterer jeg over
en mulig fornyelse av dapsliturgien. Vi begrenser oss
til barneddp i menighetsgudstjenesten.*

Jeg drefter ddpens liturgi i to dimensjoner. For
det ene vil jeg sammenligne OD 2011 med de
umiddelbart foregiende dédpsritualene (1920 og
1977/1992). Alterboken av 1920 vil jeg referere til
som AB 1920, Gudstjenesteboken av 1977/1992
som GB 1992 selv om den i geistlig dagligtale gjerne
omtales som “77-liturgien”.” For det annet vil jeg
jevnfore disse, som samlet blokk, med den gammel-
lutherske ddpsliturgien. Oldkirke og middelalder
faller utenfor horisonten for denne artikkelen.

Jeg undersoker Luthers Taufbiichlein (TB) fra
1526 (ikke TB 1523),” Kirkeordinansen fra 1537
(KO 1537),® Kirkeritualet fra 1685 (KR 1685)° og
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Alterbogen som inneholdt de liturgiske tekstene til
KO 1537 og KR 1685, ferst biskop Peder Palladius’
Alterbog (1503-60) fra 1556 (AB 1556), senere
biskop Hans Baggers (1646-93) Alterbog (utgitt
1668).'" Dapsritualet av 1773, utarbeidet av biskop
Balle (1744-1816), har jeg undersekt i Udrog af den
Jforordnede Alter-Bog (1840)." Jeg har ogsd arbeidet
med Alterboken av 1889 (AB 1889).1?

Andre liturgier jeg har studert er utkastet til en
norsk kirkeordinans (noKO 1604), den norske kir-
keordinansen av 1607, forslaget til nytt ddpsrituale
fra 2008 (Forslag 2008)" og svenske og engelske
liturgier (Book of Common Prayer og senere angli-
kanske liturgier samt den den gjeldende katolske
liturgien).'

Book of Common Prayer forkortes i det fol-
gende til BCP med utgiveraret etterstilt. Jeg bru-
ker BCP 1549, BCP 1551, BCP 1662,'¢ videre
Alternative Service Book 1980 (ASB 1980)" og
Common Worship 2000 (CW 2000).'® Det sven-
ske materialet bestar av Kyrkoordningen av 1571
(KO 1571)," Kyrkohandboken av 1942 (KH
1942),% Kyrkohandboken av 1986 (KH 1986)* og
Kyrklig Fornyelses Svensk Missale fra 2008 (Missale
2008).# Den gjeldende katolske dépsliturgien i
Storbritannia refererer jeg til som NBB (New Book
of Baptism).”

Materiale fra Det evangelisk-lutherske kirkesam-
funn (DELK), Norsk luthersk misjonssamband



(NLM) og Indremisjonsforbunder (IMF), vil bli
trukket inn underveis.

For & fi frem spennet i den etterreformaroriske
liturgiutviklingen vil det grunnleggende grepet
mitt nér det gjelder den andre dimensjonen, vere 4
sammenligne den eldste og nyeste norske dapslitur-
gien. Derfor vil AB 1556 (dansk, men ogsd brukt i
Norge) std sentralt i det folgende, likedan TB 1526
som dette ddpsritualet var en oversettelse av.

Siden leseren kanskje ikke er underrettet om
utviklingen av dapsritualet hos oss, og det blir
mange henvisninger 4 forholde seg til, nevner jeg
nd innledningsvis de viktigste stasjonene. Frem il
1773 gjaldt hva vi kan kalle et gammelluthersk
ddpsrituale med basis i TB 1526. Dette er KO 1537s
og KR 1685s tid i norsk liturgihistorie. Ritualet av
1773 var uten eksorsismene og syndflodsbennen,
men det meste av teologien fra tidligere ordning
var beholdt. Det er dette ritualet jeg mener jeg nar
jeg henviser til Balle. AB 1889 innebar ikke store
endringer pa dipens omrade.

Mens tiden 1773-1914 kan ses som en overgangs-
fase i utviklingen av dépsliturgien hos oss, er etter
mitt syn AB 1920 (dapsritualet ble godkjent i 1914)
et ledd i en ny utvikling hvor trosbekjennelsen
hadde mistet sporreformen, og anstotelige uttrykk
om Guds vrede var fjernet.”* GB 1992 og OD 2011
videreforer pA mange mater utviklingen fra 1914.

I Dépens dramaturgi

OD 2011 skjematisk oppsatt

Innledningsvis skal vi gjore oss kjent med OD
2011s struktur. Den bestir av tre hoveddeler,
I. Mottakelse tl dip, II. Ddpen og III. Livet i
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dapen:

I Mottakelse til dap

- Inngangsord.

- Joh 3,16.

- Eventuelt et ord om dagens dapshandling.
- Barneevangeliet, eventuelt Tit. 3,4-7 eller
Joh 3,1-5.

- Takkebgnn.

- Dapsbefalingen.

- Forsakelsen og troen.

II Dapen

- Bonn ved depefonten.

- Sporsmél om barnets navn og villighet til
dép og kristen oppdragelse.

- Korsbetegnelse.

- Dapen.

- Bonn med handspéileggelse.

- Valgfritt: "Dette er NN, som er dopt inn i
Klristi kirke og var menighet /var saster/bror



i Kristus.”

III Livet i ddpen

- Tenning av dédpslys og lesning av Joh 8,12
("Jeg er verdens lys”).

- Tiltale til menigheten.

- Fadderformaning.

- Fadervar.

- Avsluttende lovprisning (1 Pet 1,3).

Den forste hoveddelen (I.) knytter an til forut-
setningene for dipen, et barn er fodt, og dipen
er den grunnleggende frelseshandlingen. Denne
delen avsluttes med forsakelsen og troen. Hoveddel
II. bestir av selve dipen med begnn ved dapsvan-
net, spersmél om villighet til dap, korsbetegnelse,
dip og etterfolgende bonn med hindspaleggelse.
Forberedelsen til livet som kristen er innholdet i den
siste hoveddelen (III.). Ddpslys tennes for foreldre
og faddere formanes. Menigheten ber de troendes
benn for handlingen avsluttes med en lovprisning.

Ritualets innledning: “Mottakelse til dip”

GB 1992 innferte en innledningsdel i dapslitur-
gien.” OD 2011 kaller dette "mottakelse til dap”.
Det sentrale motivet er takknemligheten for det
nyfodte barnet.”’” Den storste endringen i déipens
innledningsdel i forhold til GB 1992 er imidlertid
at ordene om dédpens forpliktelse ("fadderformanin-
gen”) er flyteet tilbake til sin opprinnelige plass ved
slutten av dapsseremonien.

AB 1920 begynner pa sin side straks med dapsbe-
falingen og barneevangeliet. De tidligere ordningene
startet umiddelbart med dépsforberedende riter. Den
lille eksorsismen ("Far ud du wrene Aand oc giff den
hellig Aand rum”) ble etterfulgt av korsbetegnelsen
("Annam det hellige kaarsets betegnelse baade paa
dit ansict oc bryst”) og to benner, en kortere bonn
og den sdkalte syndflodsbennen.”” Deretter fulgte
ytterligere en eksorsisme ("Jeg besuer dig du urene
Aand i naffn Faders oc Sens oc hellig Aand at du
udfarer oc viger fra denne Jhesu Kristi tiener”).”
Hos Balle begynner dapen, etter den omfangsrike
talen, med korsbetegnelsen og med benn for bap-
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tizanden (den som skal depes) om at Gud skal "ta
ham til seg”.”!

[ TB 1526 og liturgiene til og med KR 1685
leses ikke dépsbefalingen.’> Men ved depeformelen
ble kjernen av dapsbefalingen (Martc 28,19) sakra-
mentalt anvendt. Bibelske dipstekster var ivaretatt
i syndflodsbonnen som satte sakramentet inn i en
frelseshistorisk ramme og var en slags bibelteologi
over dapen. Eksorsismene ble sammen med synd-
flodsbennen tatt ut av liturgien i 1773.%

Dipshandlingen

Flere av momentene som i dag er konserert rundt
ddpen var opprinnelige de innledende og avslut-
tende ritene. Korsbetegnelsen skjedde opprinnelig
etter den lille (forste) eksorsismen.>

Uttrykket som fortsatt brukes i dipen og som i
TB 1526 lyder "Der Herr behiite Deinen Eingang
und Ausgang von nun an bis zu ewigen Zeiten”, ble
bedt av presten i forlengelse av Fadervar med hands-
péleggelse nar baptizanden ble fort inn i kirken etter
eksorsismen som foregikk utenfor.” Forst etter den
store eksorsismen gikk man inn, til depefonten
rett innenfor deren.”® “Inngangen” gjaldt konkret
inngangen i kirken. Palladius har en anvisning om
dette: "Der nast skal Presten lede Barnet til Daaben
oc sige: Gud beuare din indgong oc udgong fra
nu oc tl evig tid”.?” "Daaben” er pa denne tiden
betegnelsen pé ddpsstedet, dopefonten, eller kanskje
snarere dipselementet, vannet, slik det ogsd fremgar
av Palladius’ anvisning for selve dapshandlingen:
"Da tager hand Barnet oc dypper det i Daaben”.?
Det vi omtaler som “ddp”, altsi handlingen, ble
pa sin side betegnet som “dobelse”, noe vi ser av
tittelen pd ddpsmanualen hos Palladius. Etter som
den konkrete betydningen av inngangen for lengst
var gate tapt i Dnk, forandret GB 1992 ordlyden il
“utgang og inngang’, trolig i meningen utgangen
av dette livet og inngangen i det evige.” Uttrykket
ble med andre ord justert i trdd med Salme 121,8.
AB 1920 hadde ennd den opprinnelige liturgiske
rekkefolgen.

En rest av den foreskrevne romlige bevegelsen
finner man si sent som pa 1800-tallet. I ritualet av
1773 heter det i en bemerkning mellom Fadervar



(med hindspileggelse) og "Gud bevare din Indgang

»

og din Udgang ...”: "Herpaa trades nwrmere til
Funten med Barnet, eller med hvert Barn iser, om
de ere flere”"! Bemerkningen er viderefort i AB
1889.%

Den dynamiske handlingen ble understreket av
trosbekjennelsen i sporreform, med spersmilet
"Willt Du getauft sein?” i umiddelbar forlengelse
av dette, for 4 sitere fra TB 1526.% P dette og pi
trosspersmaélene svarte fadderne pa barnets vegne. |
Dnks liturgi er dette fra begynnelsen av 1900-tallet
gjort om til et spersmil om barnet skal “dapes il
Faderens og Sennens og Den hellige 4nds navn og
oppdras i den kristne forsakelse og tro” etter spors-
malet om barnets navn (AB 1920: Vil I at dette
barn ...?”).* Man ville bort fra sperreformen som
stiftsprost Gustav Jensen (1845-1922) hadde bevart
i sitt forslag i 1912, et forarbeid til Ritualet av 1914
som gikk inn i AB 1920.” I Sverige forsvant tros-
békjennelsen i sporreform enda tidligere, med den
rasjonalistiske liturgien av 1811 som ogsd fjernet
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eksorsismen og forsakelsen.® Det liturgiske motet
mellom baptizanden og menigheten er fra og med
1914 gjort om til en villighetserklering til 4 gjen-
nomfore katekese. Sporsmalsform har fortsatt den
katolske, den anglikanske og den danske kirke samt
DELK.?

Dopeformelen lyder opprinnelig: "N.N., jeg
deper deg til Faderens og Sennens og Den hellige
dnds navn”.®® T 1977 ble den utvidet med: “etter
var Herre Jesu Kristi ord og befaling”.” Utvidelsen
viderefores i OD 2011 selv om Dnk synes ensom
om formuleringen.*

Opploftingen av barnet er i OD 2011 valgfri.
Dipslysene far i og med denne liturgien en plass i
den offisielle liturgiske ordningen, og Joh 8,12 leses i
denne forbindelse.” Lovprisningen etter dapen leses

i OD 2011 pé slutten av hele dipsseremonien.

Fadderformaningen

Ordene om dapens forpliktelse er i OD 2011,
som allerede nevnt, flyttet til etter dipshandlingen
og Fadervér (det tredje avsnittet, “Livet i dipen”).
Dette er fadderformaningens klassiske plass som
den hos ogsa hadde til og med AB 1920. Flyttingen

er etter mitt syn et riktig opprydningsarbeid som
skaper en naturlig progresjon i ritualet. Dapens
innledning tyder ddpen. Formanende ord horer til i
forlengelse av dipshandlingen.

Formaningen var satt for dipen i GB 1992 for
d understreke dédpsforpliktelsen og fadderansvaret.
Dette var et vesentlig anliggende for den pastoral-
teologiske fornyelsen pd 1970-tallet, blant annet
knyttet til rektor og senere biskop Erling Utnem
(1920-2006).>2

En forutsetning for denne liturgiske utviklingen
var ifelge liturgihistorikeren Helge Fahn (1918-
2008)  etterkrigstidens “niddemiddelteologi” og
sekulariseringen, noe det ikke er vanskelig 4 folge
ham i.>’ Et aspekt ved sekulariseringsprosessen som
hadde direkte betydning for katekumenatet og for
den liturgiske innovasjonen som vi her peker p4,
var skolens utvikling. Grunnskoleloven av 1969
fastslo at kristendomsfaget ikke lenger var kirkens
dapsopplaring. Dette igangsatte en prosess som
ble ytterligere forsert ved skolens avkonfesjona-
lisering i 1997 (KRL-, fra 2008 RLE-fager) og
oppbyggingen av et omfattende katekumenat
for Dnk, vedtatt og bevilget av Stortinger i 2003
("trosoppleringsreformen”).

Hovedtendenser

Ert trekk ved de nyere norske dépsliturgiene er at
tidligere innledende riter har pakket seg umiddel-
bart rundt selve ddpen, og at det sd har dannet seg
en ny innledningsdel, i OD 2011 kalt "Mottakelse
til dap”. I GB 1992 var som nevnt, ogsa fadderfor-
maningen flyctec hit.*

De to forste punktene i det folgende gjelder den
dapslicurgiske utvikling generelt. Jeg vil gripe fatt i
noen av disse momentene i utblikket i kap. II1.

1) Ett parabaptismalt ledd (et sekundzrt ledd som
ikke er en del av dapens vesen, men som har lagt seg
pé dapsseremonien) som de gammellutherske litur-
giene overtok fra middelalderkirken, eksorsismen,
er gdtt tapt pd overgangen til moderne tid.

2) Handlingsaspektet utover selve dipen er svek-
ket. Det skjer knapt noen bevegelse i rommet. De
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parabaptismale handlingsmomentene som  har
overlevd (korsbetegning og handspaleggelse) skjer
i umiddelbar tilknytning til dipen og pd samme
liturgiske sted.

[ samsvar med svekkelsen av dipsliturgiens
handlingsaspekt har 1900-tallets dapsliturgier blitt
preget av en kjede opplesninger. Innforingen av
ddpsbefalingen og enda mer bortfallet av bennen
mellom denne og barneevangeliet bidro til dette.”
NLMs og i enda heyere grad IMFs dipsrituale

%6 T kirkens liturgi kan

forsterker denne tendensen.
forenklingen av korsbetegnelsen fra “baade paa din
Pande og paa dit Bryst” il kun ett korstegn uten
nevnelse av legemsdeler ses som et uttrykk for den

samme utviklingen.”

3) OD 2011 fjerner ingen ledd og tillegger
ingen nye. Den siterer tradisjonelle dapstekster.’®
Imidlertid er dapslys som i flere &r hadde vaert prak-
sis i mange menigheter, blitt formalisert. Dette kan
betraktes som en motsatt bevegelse av den jeg har

beskrevet i pkt. 1.

4) Ved at OD 2011 flycter 1Pet 1,3 til slutten av
handlingen, tas det etter mitt skjonn et riktig skritt
i 4 lose opp tettpakkingen av elementene umid-
delbart rundt dipen. Disse utgjorde i det gammel-
lutherske dapsritualet en hel liturgi med bevegelse.
Henleggelsen av fadderformaningen til siste del av
ritualet OD 2011 innebarer en dramaturgisk opp-
rydding i forhold til GB 1992. Denne er imidlertid
beskjeden ved & vare begrenset til disse to leddene
og for eksempel ikke fore trosbekjennelsen tilbake
til sporsmélsform, ei heller som alternativ form.

5) Det gjores i OD 2011 ikke endringer som forer
ddpshandlingen dramaturgisk naermere en reell kate-
kumenatsituasjon.” Man soker slik ikke utover den
konstantinske kirken, men gir videre pd folkekirke-
lige premisser. Dette understrekes av at man drama-
turgisk formelt ikke henter inn annet enn dapslyset,
som ikke vedrerer ddpens forpliktelsesside.

II Dépsritualets motiver

Takknemlighet for barnets fodsel

Et nytt motiv i OD 2011s innledningsdel er takk
og glede over fodselen.” Det er forst og fremst her
OD 2011 nytolker ddpen. I Forslag 2008 var dette
etterlyst. GB 1992 ble kritisert for sin “mangel pai
takk” og "muligheten til & gi uttrykk for det helt ele-
mentere: takk for barner’. Dapsliturgien hadde, sa
man, et svakt og utilstrekkelig skapelsesperspektiv”.®!

Tonen slir OD 2011 an i dpningsordene hvor
det heter: "Med takk og glede tar menigheten imot
barnet ....” Den teologiske motiveringen starter
med at Gud har gitt menneskene livet ("Gud har
gitt oss livet og skapt oss til fellesskap med seg”).** I
den innledende bennen takker liturgen Gud for at
han har “skapt oss i ditt bilde”. Han takker si for
baptizandene. En alternativ benn takker for barna
som "livets store under”.** P4 bakgrunn av dette kan
man si at Svein Ellingsens (f. 1929) salme "Fylt av
glede”, mye bruke i barneddp, men ogsa omstridt da
den forst ble presentert, nd har fatt teologisk gjen-
nomslag i liturgien.

Takk for barnets fadsel finner vi ogsé i takkeben-
nen etter dipen. A-alternativet refererer til skapelsen
i Guds bilde. Det takkes og bes om vern for barnet.
Dipen omtales som stedet hvor Gud "kaller ... oss
ved navn”. B er en takk for "livets store under” og
for dipsbarna.® 7

Det skapelsesteologiske preget er i OD 2011 ikke
blite s sterkt som i Forslag 2008. Det er moderat
uttryke og balansert av de frelsesteologiske utsagnene
som ritualet ogsd inneholder. Det er imidlertid nytt
i Dnk at takknemlighet for det naturlige livet tema-
tiseres i dapen.

Forholdet at inntil videre de fleste barn i vart land
dopes (70,4 % i 2008), bringer i folks bevissthet
gleden over den nyfedte nert sammen med ddpen.®
Den sosiokulturelle situasjonen har kommet il &
merke selve dipsmeningen. Dette har blitt forster-
ket av forskningsmessige trender fra 1980- og 1990-
tallet av, som riteforskningen, stimulert av kollektive
sorgerfaringer, ofte med minnegudstjenester (for
eksempel Scandinavian Star 1990, Kong Olavs ded
1991, Sleipner-ulykken 1999, Astaulykken 2000,
Twin towers 11.9. 2001).%



Dipsvekkelsen pa 1970-tallet som jeg har referert
til, innebar tvert imot profilering av dipen som
sakrament og dermed noe annet enn en allmenn
overgangsrite. Ordene om dépsforpliktelsen var i
GB 1992 utvidet med menighetens ansvar for de
depte: “sammen med denne menighet og hele var
kirke”,% ord som riktignok viderefores i OD 2011.%
1970-tallet var preget av et kirkelig pigangsmot
og ambisjoner om & restituere katekumenatet pd
kirkens premisser.”’ Dette er bakgrunnen for at
fadderformaningen ble flyctet frem i handlingen
og fungerte som en prinsipiell forutsetning for at
man kunne gd videre til selve dipen.”! Presten Asle
Dingstad (f. 1946) var blant dem som engasjerte
seg 1 arbeidet for en fornyelse av kirkens ansvar for
de depte.”” Det ble foreslitt at menigheten skulle
oppnevne faddere. OD 2011 er pd dette omridet
uttrykk for en annen tendens enn GB 1992, om enn
moderert i forhold til stemmer i prosessen frem mot
Forslag 2008 som argumenterte “mot oppdragelses-
elementet, dpenbart for d verne om dipens virkning
og fullstendighet: En kan ikke bli mer kristen enn det
en blir giennom ddpen, dipens virkning og betydning
er ikke avhengig av noen kompletterende tiltak, heller
ikke i form av oppdragelse”.”?

Tjeneste og medmenneskelighet

Diépens liv utfoldes i OD 2011 som det & vere
satt inn i den "verdensvide kirke” og vare delaktig
i "Jesu kall og oppdrag”. Dette motivet kommer
forst og fremst til uterykk i den avsluttende delen
av ritualet, “dapens liv”. Disse innledende ordene
utmyntes kohortativt: "La oss std sammen i vitnes-
byrd og tjeneste, inntil dagen kommer da alt det
skapte skal bli forlast ved vér frelser, Jesus Kristus”.”
Dette er nytt i og med denne ordningen.

OD 2011 utvider fadderansvaret med det all-
mennmenneskelige 74 vise omsorg for henne”. GB
1992s "for at han kan bli vaerende hos Kristus nar
han vokser opp, liksom han ved ddpen blir forenet
med ham” er endret til "sd hun kan leve og vokse i

den kristne tro”.”

Frigjoring “fra synd og dod”, forening med
Kristus og innlemmelse i kirken

Det jeg har skrevet om en ny skapelsesteologisk
tendens i utviklingen av dipsliturgien skal, som
antydet, ikke skjule at frelsesteologiske motiver fort-
satt klinger med. Spersmalet blir hvilken forbindelse
som etableres mellom frelsen og ddpen.

Dipens innhold beskrives i ritualet negativt som
frelse "fra synd og ded”: Gud "frelser oss fra synd
og dod”;”® "frir du oss fra syndens og dedens lov’;
“renser du oss ... fra all synd” eller "frir oss fra mor-
kets makt”.”” At dapen frigjer fra synd, fastholdes
med andre ord.

Frelsen i dipen omtales ogsd positivt som at “vi
forenes med Jesus Kristus til et nytt liv, og innlem-
mes i den kristne kirke”.”® Ordene i AB 1920: "like-
som det ved daapen er innpodet i ham” (jfr. Rom
11,17.19.23f) var i GB 1992 endret til "liksom han
ved dapen blir forenet med ham”. 1 bennen etter
at vannet helles i fonten, heter det her: Vi takker
deg fordi ddpens vann ved ditt ord er en nidens
kilde, der du forener oss med deg ...”" Forening
med Kristus er et sentralt begrep i GB 1992. Dette
viderefores i OD 2011.

Motivene er i OD 2011 allmenne og setter
ikke ord pa hvordan frelsen er knyttet til dipen
og adskiller seg pd den maten fra AB 1920 og GB
1992.% Det er i OD 2011 en tendens i retning av
det generelle. Dépens gave omtales i kategorier som
ikke er dapsspesifikke. Dette ser vi i de tre anforte
samlingsbennene for dap i egen gudstjeneste:

A. i dapen knyteer dine rike lofter il vire
liv.

B. du tar imot oss i dpen... Led oss ved
ditt ord, og gjor oss apne for det du vil gi
0ss.

C. i dapen har gitt oss et hjem i din kirke
og satt oss et evig mal hos deg. Led oss pa

dine veier.?!

Dépssakramentets serskilte gjenstand, ded og
oppstandelse med Kristus i vann reflekteres her
ikke. Begrepet “ta imot” synes & ha blitt en slags
terminus technicus for hva som skjer i dipen. P4
svensk omride later KH 1942 til 4 vare et tdlig
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uttrykk for denne tendensen.® Tendensen til det
allmenne har vart sterk i svensk liturgiutvikling.®
Dette i og for seg noytrale begrepet “ta imot” har
i tidligere liturgier vaert anvendt som et ledsagende
uttrykk for 4 knytte baptizanden til dipshendelsen
som ble omtalt i og for seg. Man har bedt Gud ta
imot baptizanden. I OD 2011 er dette i storre grad
blitt et selvstendig uttrykk. Denne liturgien foyer
seg inn i og forsterker en tradisjon hvor dapens

motivspekter blir smalere og mindre direkte.

Hovedtendenser

Vi har na kartlagt hvilke motiver som finnes i
OD 2011s tekster. For en bedemmelse av ritualet
er det nodvendig 4 bli klar over hva som er utelatt.
Nir jeg i det folgende punkevis seker 4 fa et begrep
om liturgireformens tendens ndr det gjelder dapens
motiver, vil ogsd det som ikke star bli observert. Jeg
reflekterer ogsd de moderne dapsliturgiene i forhold
til eldre.

1) Den negative bakgrunnen for ddpen har vert et
sentralt element i dipens innledning i tidligere litur-
gier. Syndflodsbgnnen talte om “det som hannem
aff Adam er metfedt, det er den Synd som Adam
gjorde ...”* Den gamle anglikanske liturgien sa
tydelig at barnet som er fodt ikke har del i frelsen.®
[ stedet for syndflodsbennen tradte i 1773 hos oss
biskop Balles ssmmenfatning som fanget opp noen

5 Dette er en lengre tale til

av de samme temaene.
de tilstedeverende med veke pa syndefallet og Guds
vrede hvor det heter: ”... hvorfor vi og alle ere af
Naturen Vredens Bern, og os fattes Guds Are”.
Her er ogsd en grundig belering om frelsesverket og
rettferdiggjorelsen.’” Teksten er bevart i AB 1889,%
men ble forkortet av Jensen i forslaget av 1912.%

Hos Balle og i AB 1920 er det frelseshistoriske
spriket gjort teoretisk: ”... for at de skal faa del i
hans velsignelse, og, syndige menneskebarn som de
er, under syndens og dedens lov, blive Guds barn
av naade ...”.”* DELK derimot som ikke har synd-
flodsbennen i sin fulle form, har i bennen pa dette
stedet bevart henvisningen til Noahs ark.”

GB 1992 bevarer henvisningen til den negative

bakgrunnen i bennen ved vannet: ”... du har sagt
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at ingen kan komme inn i Guds rike uten & bli fodt
pa ny av vann og And” (Joh 3,5).%2 Dette momentet
er sterkt fremme i BCP* Ogsid GB 1992 hadde
ennd ordene om arvesynden og dipens nedvendig-
het il frelse. Her heter det: "Med takk og tro barer
vi da barna vire til Herren i den hellige dap. De
er fodt med menneskeslektens synd og skyld, men
i dipen blir de Guds barn, fedt pd nytt ved Den
hellige 4nd”.”* Ved dap i egen gudstjeneste sier GB
1992: 7og i dipen frir oss ut av djevelens og morkets
makt”.”

I OD 2011 er talen om arvesynden tonet ned.
Det sies at Gud i dapen frelser oss fra “syndens og
dedens lov” (og lignende uttrykk).” Forslag 2008
hadde uttrykket ”mennesker under syndens og
dodens vilkar”.”” Man kan si at dapsritualet i nyere
tid har gatt lenger enn teologien forgvrig og deler
av forkynnelsen i & avsvekke talen om syndeford-
ervet. Situasjonen med barnedap ligger bak denne
utviklingen. Det har for mange vert anstotelig at
spedbarn er syndere som trenger frelse. En senti-
mentalisering av ddpsliturgien har funnet sted som
forst (i GB 1992) fikk som resultat svekkelsen av
ddpens negative bakgrunn, og i nyeste dd (i OD
2011) forte til tale om trygghet og glede over den
naturlige fodselen. De gamle ritualene tok den
teologiske statusen pd alvor og innsd det kritiske i
situasjonen at et barn er kommet til verden. Derfor
var det forste som ble sagt: "Far ut, du urene and!”
Dépen er teologisk bedemt ikke en bekreftelse av
noe allerede eksisterende. Den er heller ingen takk
for det skapte.”® I syndflodsbennen bad kirken
tvert imot om at baptizanden "maatte skillis fra de
vantro Menniskers Tal og blive bevaret i den hellige
Christenheds Ark”.” Det var derfor i gamle dager
fremmede, fadre som bar barnet til ddpen.'® Vi ser
dette av fadderformaningen, som ikke var rettet
til foreldrene, men til fadderne, for eksempel hos
Bagger. Sistnevnte var der tiltalt i 2., forstnevnte
omtalt i 3. person.'”" Arvesyndsleren ble pd den

miten gitt sosiale konsekvenser.

2) Det som tross alt sies om frelsens negative bak-
grunn i OD 2011 er uttalt generelt og i forsiktige
ordelag, slik det kommer frem i bennen ved depe-



fonten, og ikke applisert pi den enkelte baptizand.
Nordkil taler om en "en tydelig tendens i retning
av en kollektivisering av syndsbegrepet”.'”” Balle
fastlo derimot i den innledende tiltalen ved ritualets
dpning at
paa det altsaa, at dette Barn (disse Born)
som er undfanget (ere undfangne) i Synd
og fodt i Misgjerning, maa see Guds Rige,
hvilket vor Herre Jesus selv haver sagt, at
ingen kan indkomme, uden han fodes paa
nye af Vand og aand; saa ville vi og nu i den
Herres Jesu Navn indlemme samme ved den
hellige Daab i hans troende Kirke, til at faae
Deel i hans Sali?hed -

Frelsen fremstilles fra sin positive side i OD 2011,
som forening "med deg i den seier du vant ved din
ded og oppstandelse”, “forening med den korsfes-
tede og oppstandne Jesus Kristus” og "lysets barn”.'"
Jeg har ovenfor pekt pd begrepet “forening” som
sentralt i nyere dépsliturgier. OD 2011 begrenser

seg pa den mdten s 4 si til frelsens tilbudsside.

3) Det er i liturgiene fra begynnelsen av 1900-
tallet til i dag en tendens til forskyvning fra objektiv
til klassisk forsoningslere. Syndflodsbennen taler
om Guds "rettferdige vrede” over synden. KO 1571
sier at menneskene "som aff naturen wore wreden-
nes barn” i ddpen blir "aff nddenne Gudz vthkorade
barn och arffuingar til ewinnerligt 1ijf”.'"" Vi har
i pkt. 1 sett at Balle og AB 1889 har bevart dette
trekket. I bade AB 1920, GB 1992 og OD 2011
er imidlertid aksenten flyttet fra Guds vrede over
pa befrielse fra Djevelens makt (utcrykk som “under
syndens og dedens lov”). I AB 1920 og GB 1992 var
denne tendensen balansert av talen om arvesynden.
Uten denne motvekten presenterer OD 2011 men-
nesket som offer for det onde mer enn som genuin
barer av det.

4) Rettferdiggjorelsen nevnes ikke i OD 2011,
og heller ikke i AB 1920 eller GB 1992. Den er
som antydet til stede hos Balle. Tradisjonelt synes
befrielsesmotivet 4 ha en sterkere stilling enn
rettferdiggjorelsesmotivet 1 dépsliturgier. Dette

skyldes nok dapens funksjon 4 rykke mennesker

ut av hedendommen, tydeliggjort ved forsakelsen
og eksorsismene. Seiers- og befrielsesaspekeet blir
viktig ved overgangen fra gammel til ny tro.

At OD 2011 har mindre av "den negative bak-
grunnen” for didpen (pkt. 1), fir ikke overskygge
at rettferdigjorelsen viser “det positive” ved frelsen.
Klassisk forsoningslere har fokus pa seieren over
Djevelen og pa fortiden, med andre ord pa “den
negative bakgrunnen”. Rettferdiggjorelsen innebe-
rer at de dopte ogsa er kledd i Kristi rettferdighet, og
dette til evig tid i og med at Gud har “satt oss med
ham i himmelen” (Efes 2,6).

5) Omtalen av ddpens gave er i det nye ritualet
forsiktigere enn for. Dpens virkning er her i storre
grad enn tidligere gjenstand for gnske heller enn for
konstatering. Den innledende bennen takker tradi-
sjonelt for dipen og dens frelsende og helliggjorende
virkning. ”Konsakreringen” av vannet ansi man
imidlertid gjort ved Jesu dap i Jordan som hadde
helliget alle vann. Bennen gjaldt ndde, rett tro og
evig liv for baptizanden.'” Man ber i AB 1920 Gud
“ta imot” baptizandene og gi dem “evig velsignelse
i dette hellige badet”, videre om en oppvekst i kir-
ken, om gudsfrykt i hjemmet og om et gudfryktig
liv og evig frelse ("inntil det kommer til deg i ditt
himmelske rike”).!"”” I GB 1992 takkes Kristus for
at vannet i depefonten ved hans Ord er en "nddens
kilde” hvor han forener med seg og gir del i seieren
ved sin ded og oppstandelse.'” Imidlertid kommer
i forlengelsen av dette en bonn om ddpens virkning:
”Na kommer vi pa ditt ord og ber deg, Herre, la
den nye fadsel skje ved din skapende And”.'" Dette
er enda sterkere i OD 2011. Her foreligger denne
bennen i tre alternative former. Liturgen ber Gud

henholdsvis:

- Gi henne som dopes, nytt liv ved din
hellige And.
- I troen pa ditt ord og lefte ber vi: La den

nye fodsel skje ved din skapende and.

- Send din And, s& hun som dopes, reises

opp fra dipens vann til det nye livet ....""°
Man fastslér i liturgiene hittil i stedet ezzer dipen

at gjenfodelsen ar funnet sted. Ifelge AB 1556 skal

presten umiddelbart etter dipen love Gud "som dig
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nu haffuer igenfedt formedelst Vand oc den hellig
Aand oc haffuer forladt dig alle dine Synder”.!"!

6) Et pneumatisk (indsmessig) aspeke er opp-
rettholde i OD 2011 ved at det i bonnen med
handspéleggelse etter ddpen sies at baptizatus (den
depte) har fact Den hellige dnd. I de gamle liturgi-
ene er det imidlertid ingen erklering om dette. |
AB 1920 heter det for eksempel: "Den almagtige
Gud, vor Herre Jesu Kristi Fader, som har gjort dig
tl sit barn i den hellige daap og taget dig ind i sin
troende menighed, han styrke dig med sin naade il
det evige livI”''? Slik ogsa i KH 1942.'"% Historisk
henger denne tausheten sammen med at andsmed-
delelsen i katolsk tid ble satt i forbindelse med sal-
vingen med chrisma etter ddpen (jfr Apg 8,16f), slik
man fortsatt ser det hos Olaus Petri og i den forste
utgaven av BCP fra 1549."" Men i 1977 (GB 1992)
ble dette endret, slik at Andsmeddelselsen i dipen
ble omtalt, og dette er altsd viderfort i OD 2011.
NLMs liturgi forutsetter ogsd andsmeddelelsen selv
om uttrykksméten er mer indirekte (*ved Andens
gave kommet i samfunn med Kristus...”).'”

Erkleeringen om at baptizatus har fitc Den hel-
lige and som kom inn i Dnks dapsliturgi i 1977,
stammer fra ritualet for stadfestelse i kirken av ddp
for den som er hjemmedopt. Der sier presten i
AB 1556 at den hjemmedopte “er nu dlforn ret-
telige dobt i navn Faders, Sens oc hellig Aands oc
haffuer allerede den hellige Aand met Syndernis
forladelse”. Bakgrunnen er at gjendap ses som héan
mot Den hellige and. Derfor er det forste som
skjer i ddpshandlingen at det sporres om barnet er
hjemmedopt. Hvis sd er tilfelle, sies i stadfestelsen
at barnet allerede har Den hellige and og at man
derfor ikke vil forhine Anden ved en dip nr. 2.6
Konstateringen av dndsmeddelelsen (i stadfestel-
sesritualet) er viderefert i liturgiene til og med AB
1920.1

7) Det eskatologiske hipet er svekket i OD 2011.
I begge variantene av takkebgnnen er det evige malet
avstreifet. A refererer til skapelsen i Guds bilde. Det
takkes for barnet og bes om vern og “kjerlighet og
visdom” til dem hun har rundt seg. B er en takk for
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“livets store under”, for dipsbarna og “for at du i
118

ddpen gir oss et hjem i din kirke pd jorden”.

8) OD 2011 taler ikke om individuell eskatolo-
gisk frelse. I en tiltale mot slutten sier presten: "La
oss std sammen i vitnesbyrd og tjeneste, inntil dagen
kommer da alt det skapte skal b/i forlost ved var frel-
ser, Jesus Kristus”.""” Her ser vi at det individuelle
alvoret tas ut av den eskatologiske fullendelsen. OD
2011 forbigar adskillelsen i dommen.

9) Det skapelsesteologiske elementet i OD 2011
er nedtonet i forhold til Forslag 2008. I et av alter-
nativene i innledningsdelen het det der: "Evige Gud,
du har skapt oss i ditt bilde og kalt oss ved navn. Takk
for livet du gir. ... Bevar oss i din omsorg, og gi oss
Sframtid og hip”.** Si ensidig taler ikke OD 2011

selv om den takker for det naturlige livet.

10) Ut fra observasjoner gjort ovenfor (pkt. 1)
kan vi fastsld at den liturgihistoriske utvikling hos
oss pd ddpens omride innebarer en bevegelse fra en
frelseshistorisk til en dogmatisk uttrykksméte og i
noen grad fra benn til Gud dil tiltale til menigheten
nar dapshendelsen skal tydes. OD innebzrer intet
brudd med disse utviklingstrekkene.

Trolig har presentasjonen av dogmatiske utsagn,
serlig om arvesynden og Guds vrede, i erklerings-
form og tiltale til menigheten fremfor i benneform
(fra og med Balle) bidratt til motviljen mot disse
motivene pid 1900-tallec. Merk her ogsd det jeg
har nevnt i sluttnote 94 om oppstykking av lengre
syntaktiske sammenhenger. Ved 4 skilles ut som
egne hovedsetninger virker dogmatiske utsagn som
fungerer som motiveringer (negativ bakgrunn)
for dépen (positiv hendelse), goldere og ute av sin
egentlige sammenheng,. '

Kritikere taler om tendensiose utelatelser og svek-

kelse av bandet mellom dip og frelse.'”!

Ogsa jeg
har pavist dette. Er dog noe av den klassiske daps-
teologien helt borte?

Vi har sett at OD 2011 ikke taler om den nega-
tive ballast det enkelte barnet teologisk har med

seg som fodt inn i verden. Derfor fortier OD 2011



— som tross alt peker pd foreningen med Kristus,
ja, med hans ded og oppstandelse — at baptizanden
skal do eksistensielt. Frelsen aksentueres i Det nye
testamente (N'T) pa flere méter (liv, nide, fellesskap
osv.), men uansett finner en dod sted i frelsesproses-
sen i og med at i den falne verden dndelig liv skapes
ved dod.

Forsakelsen ivaretar et aspekt ved dodelsen.
Anglikanerne har en oppdatert forsakelse (“the
decision”) som tydeliggjor endringen av livskurs.'”*
Pd samme mate har den péfelgende korsbetegnelsen
en forklarende innledning: "Christ claims you for
his own. Receive the sign of his cross”.'” Dette kan
folges av en tilskyndelse til en fast tro. Forsakelsen
er imidlertid rettet utover som en avstandstagen fra
Djevelen og er ikke eksplisitt et oppgjer med seg
selv.

Deoden i dipen (jfr Rom 6,4) er imidlertid satt
ord pi i CW 2000: “dying to sin that we may

live his risen life”.'*

Syndflodsbennen lot motivet
komme til uttrykk, baptizanden skulle "druckne og
undergaa alt det som hannem aff Adam er metfodt”.
I og med at den klassiske dapsteologien var opp-
summert i denne bennen, skulle flerningen av den
med tiden bli skjebnesvanger. Imidlertid fastholdt
Balle dodsmotivet: "men du begraves med ham ved
Daaben til Doden, paa det at ligesom Christus er
opreist fra de Dode, formedelst Faderens Herlighed,
saa skal og du vandre i et nyt Levnet” (tiltalen for
forsakelsen og troen).'** Dette er avstreifet i det nye
dépsritualets tekster. I AB 1920 og GB 1992 kom
motivet svake il uterykk.

I dipen avlegges det gamle mennesket (Kol
2,11f)." Dette gir sakramentets “tegn” (element),
neddykking i vann, uttrykk for. Dipen er “van-
nets sakrament” for 4 hente et begrep fra moderne
katolsk liturgi ("the sacrament of water”).'*® Nyere
liturgier tenderer til 4 knytte an til vannene ved
verdens skapelse og utelate syndfloden og gangen
gjennom Redehavet, med andre ord il & forskyve
vannets symbolikk fra ded til liv. Redehavsmotivet
er derimot baxrende i Borre Knudsens (f. 1937)
salme "Farao nadde oss like ved stranden”.'* CW
2000 har en bgnn ("prayer over the water”) som
minner om syndflodsbennen, men ikke nevner

syndfloden, derimot Rodehavet og Andens sveven
over vannene, videre Jesu dap i Jordan. Det tales pd
den andre siden om at vi i "dépens vann” er “begra-
vet med Kristus i hans dod” og der “fir del i hans
oppstandelse” (7in ir we are buried with Christ in his
death. By it we share in his resurrection’). Dette forer
frem til en benn om helligelse av vannet.'*” Missale
2008 knytter an til gammeltestamentlig vannsym-
bolikk, men til vannet som liv, ikke som dod. NT
tematiserer imidlertid dipens vann som dedelig
kraft, ikke livgivende (1Kor 10,1ff; 1Pet 3,20f).
Vannets dedelige virkning ble brutalt anskuelig for
var tid i tsunamien i Asia i 2004. Av nevnte grunn
trengs ingen konsekrasjon eller bonn for vannet i
ddpsritualet. Skaperkraften ligger dessuten i Ordet
som anvendes i forbindelse med vannet. Vannet i
ddpen har i utgangspunktet ingen dndelig skaper-
kraft, men Gud bruker dette vannet.

Man kan oppsummerende si at det er den kristnes
kors som er borte i OD 2011. Dette gjelder ogsd
AB 1920 og GB 1992. Disse liturgiene avstreifer det
anstotelige i at mennesket md gjennom en eksisten-

siell dod dersom det skal leve evig med Gud.

III En vei videre

I dapsritualet er det tradisjonelt storre kontinuitet
mellom middelalderen og den lutherske kirke enn i
messens liturgi.'”! Her var de teologiske motsetnin-
gene mindre. I TB 1523 beholdt Luther alle skik-
kene fra middelalderkirken, men i TB 1526 kun et
utvalg.'?

Det har imidlertid gjennom tiden veert stor slitasje
pi den opprinnelige lutherske ddpsordningen. Bide
benner, motiver og parabaptismale skikker har gatt
tapt i historiens lop.

Vi skal il slute i denne artikkelen se fremover og
pa basis av det foregiende reflektere kort over hvor-
dan dapsritualet kan fornyes. Jeg begrenser meg til
dramaturgien (jfr. kap. I). Nar det gjelder den enda
mer pikrevde motivmessige fornyelsen (jfr. kap. II),
noyer jeg meg med & konstatere at syndflodsben-
nens motivkrets med arvesynden, Guds vrede og
doden med Kristus ma inn igjen i ddpsliturgien
ved siden av seiersaspektet som er opprettholdt.
Rettferdiggjorelsen som sjelden har kommet mar-
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kant il uterykk, ber reflekteres uten at dapsliturgien
skal belere utover den umiddelbare motiveringen

av handlingene.

Vesentlig og uvesentlig i dipsliturgien

Det forste sporsmalet vi mé stille er hva forhol-
det er mellom kjerne og periferi i dapsliturgien.
Spersmalet er enkelt 4 besvare. De parabaptismale
skikkene er adiafora. P4 grunn av fronten mot
reformert teologi med spiritualistisk eller symbolsk
sakramentoppfattelse har det vert vanskelig for
lutherdommen 4 holde seg med symboler og trekke
adiafora inn i sakramentfeiringer. Og i en handling
som Kiristus har innstiftet er det et berettiget spors-
mal om det skal vaere med noe som ikke er innstiftet
av ham. Ledsagende riter, innstiftet av mennesker,
kan likevel tenkes plass i liturgien for 4 tydeliggjore
hva som skjer i ddpen.

Til gyldig dip er ikke mer enn depeformelen
og nedsenking eller overgsing av baptizanden med
vann pakrevet. Det er altsd nedddpen som klargjor
hva selve sakramentet bestir i,'”> med den svenske
reformatoren Olaus Petris (1493-1552) ord, “som
vthi ingo andro stdr, dn j thes eghen Ord, Watnena
och Andanom”." Vir egen liturgiske tradisjon har
betegnet skikker som gir utover dette som “pry-
delse” av dapen (TB 1526 og Palladius).'?

De parabaptismale ritene er med Luthers ord "de
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ringeste stykker i ddpen”.'*® De er uten egen kraft,

og Djevelen frykeer ikke for dem."” Vi kunne si
at de er uten sakramental effeke selv om de for si
vidt som de forkynner Evangeliet, henter styrke fra
Ordets niademiddel. Olaus Petri mener man kan
beholde de parabaptismale ritene etter som de ikke
er i strid med Skriften.'?® Det er etter mitt syn ogsa
mulig 4 gripe fatt i Bekjennelsens ord om at "sakra-
mentene ber brukes slik at troen slutter seg til” (CA
XII). T liturgien, ogsd i de parabaptismale ritene,
uttrykker kirken troen pd det som skjer i ddpen og

egger til denne troen.

Eksorsismen

Et serskilc sporsmal blant de parabaptismale
ritene reiser eksorsismen. Her er det tale om et
fenomen som i NT er knyttet til &ndsmakter som
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har tatt makten over enkeltpersoner. Kristen teo-
logi leerer ikke at enhver udept er “besatt”. Luther
beholdt eksorsismen i forkortet form.'? Spersmalet
vakte uro allerede pd 1500-tallet. I den anglikanske
kirke forsvant eksorsismen allerede mellom forste
og annen utgave av BCP (1549 og 155 1)."° Tidens
lutherske dogmatikere si den som et adiaforon,
men kunne beholde den som uttrykk for troen pd

arvesynden.'*!

I vare dager aktualiseres eksorsismen
av utbredelse av okkult praksis.

Hvis man ikke vil gjeninnfore eksorsismen, kan
man vurdere pa dens plass en benn om befrielse fra
det onde. KH 1986 har en slik benn. Etter spgrsmal
om navnet ber presten: O Gud, du som ensam rid-
dar frdn alt o, befria N. fidn méirkrets makt, skriv
hans namn i livets bok, och bevara honom i ditt
ljus, nu och alltid.” Deretter tegnes barnet med kor-
sets tegn.'”? Bonn om befrielse fra det onde er med
i AB 1920 som et element i den innledende bgnnen
etter barneevangeliet ("bevar det fra det onde”).'*
GB 1992 har dette motivet i en benn i liturgien
for ddp i egen gudstjeneste: “og bevar ham fra det
onde inntil han kommer til deg i ditt himmelske
rike”."*" KH 1942 har i bennen etter Fadervar og
for "Herren bevare din utgang og din inngang” fol-
gende: "Herren Gud, den evige Férbarmaren, som
allena forlossar fran alt ont, och som av nid har kal-
lat dig till delaktighet i ljuset, genom var Herre Jesus
Kristus, frilse dig frain morkrets vilde och behalle
dig i sin sanning och fruktan, nu och tll evig tid”,
eventuelt det kortere: "Herren bevare dig frin allt
ont, han bevare din sjil”."" Etter oppfordringen om
fasthet i troen i den nye engelske liturgien folger
en bonn av liturgen om befrielse fra morkets make:
"May almighty God deliver you from the powers of
darkness, restore in you the image of his glory, and
lead you in the light and obedience of Christ”.'*
Dagens romersk-katolske teologi har ogsa “eksor-
sisme” ("prayer of exorcism”) i form av en bonn om
befrielse fra det onde og fra synd, med andre ord

ogsd i avpersonalisert mening.'"’

Tydeliggjoring av handlingsaspektet
Forst skal vi nevne de parabaptismale handlin-

gene som ennd er bevart i Dnk, korsbetegnelsen,



dapskjolen (ikke bevart som handling, men som
gjenstand) og hiandspaleggelsen.'®

Korsbetegnelsen ber flytes til ritualets begynnelse
som mottagelsen av baptizanden. De ledsagende
ordene, “for at du skal tilhere den korsfestede og
oppstandne Jesus Kristus og tro pd ham” kan man
tenke seg gjort mer spesifike. Korsbetegnelsen er for
cksempel i anglikansk liturgisk tradisjon knyttet til
vitnesbyrdet den depte skal bare for Kristus.'’

Pikledning av den hvite ddpskjolen umiddelbart
etter dépen er sterkt anbefalingsverdig ettersom
dette er en symbolikk som tematiseres i NT (Gal
3,27). Church of England har hvis neofytten (den
nyfedte, d.v.s. nydepte) ikles dipskjole, en salme
under dette og s folgende ord av liturgen: "You
have been clothed with Christ. As many as are bap-
tized into Christ have put on Christ”."" I og med
at frelsen innebzrer at vi "overkledes” (2Kor 5,2-4
NO 1930) med Kiristi rettferdighet, er pakledning
av dapskjolen en sarlig from og gavnlig rite.

Hindspaleggelsen etter ddpen ved velsignelses-
pnsket ma bevares. Her er den nydepte gjenstand
for den forste velsignelsen fra kirkens side, direkte
applisert pd ham.

I pke. 10 i Hovedtendenser i kap. II pekte jeg pd
at erkleeringsform istedenfor bonneform kan ha fatt
de dogmatiske utsagnene, serlig om arvesynden til
4 virke bombastiske. Man bor i storst mulig grad ga
tilbake til bonneform, noe som dessuten vil styrke
ritualets karakter av handling.

Festen og katekumenatet begynner i kirken

Nir det gjelder parabaptismale ritene som er gitt
tapt i Dnk, kan man tenke langs to spor, hvordan
bevegelse og rommet generelt kan tydeliggjores, og
om tapte riter skal hentes inn.

Bevegelsen i rommer kan ta utgangspunke i daps-
familiens ankomst til gudstjenesten. I dag tas bapti-
zanden og familien gjerne imot i ddpssakristiet eller
et annet tilstetende rom. Ved 4 forrette dapen forst
i eller umiddelbart for gudstjenesten kan presten og
medhjelperne ta dipsfelget imot pa kirketrappen i
sommerhalviret, og om vinteren eller nar varet for
ovrig ikke tillater det, i vipenhuset, eventuelt rett
innenfor deren i skipet. Her kan de innledende

ritene foregd (korsbetegnelse osv.). Dette blir da ogséd
"velkomsten” til familien. Man beveger seg derfra til
dopefonten hvor selve dipen skjer. De avsluttende
riter vil finne sted i korderen.

Salving med olje er en handling som i NT anbe-
fales og har pa denne maten en serlig legitimitet i
kirken. Riktignok gjelder oppfordringen til salving
ikke dap, men sykdom (Jak 5,14). Ogsa Jesus lot
seg salve, men uten at han skulle helbredes (Matt
26,7par). Salvingen var tydelig i forste utgave av
BCP (1549)."”' Missale 2008 som generelt gjor
mer ut av handlingsmomentene i ddpen enn norske
liturgier, anforer salving som mulighet. En mel-
lomlgsning er med denne liturgien & bruke begrepet
“salve” ("smérja”) i bennen etter dipen om ands-
meddelelse, men uten & salve, altsd benytte ordet i
figurlig mening."

I den katolske liturgien i England tolkes beroringen
av munn og orer som beredskap til & here Ordet og
selv proklamere det." Her anskueliggjores viktige
sider ved det 4 vaere kristen.

Enkelte parabaptismale riter kan ses som en gest
fra kirkens overfor neofyttene. Idag formidles gjerne
dipsattest og bruksgjenstander som lys og brosjyrer
pa slutten av seremonien. De depte kan enskes
velkommen i kirken ved & overrekkes gudsrikets
gaver, melk og honning som i gammel tid horte med
til ddpens licurgi (2Mos 33,3 o. fl. st, jfr 1Pet 2,2f).
Dipen er sakramentalt en engangshandling, men
initierer et nytt liv. Det er mulig 4 la dette nye livet
symbolsk presenteres under ddpsgudstjenesten hvor
det starter, selv om slike symboler og gjenstander
ikke er del av sakramentet. Noe av det kan forrettes
senere i gudstjenesten og ikke kloss inn pa ddpen.
Slik vil sakramentets integritet bevares.

CW 2000 har som fadderformaning en omfat-
tende liturgisk ake ("commission”) med bade ord
til menigheten, foreldrene og fadderne og til bap-
tizatus dersom denne kan svare for seg selv. Her er
ogsd benn for dem som har ansvar for barnet og for
baptizatus. Hvis baptizatus kan svare for seg selv,
lover han pé prestens sporsmél 4 vedbli i troen pd
apostlenes lere osv. (Apg 2,42) og kjempe mot det
onde. Den dopte onskes sa velkommen i Guds kirke
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og hilses med fred."””™ Ddpslys overrekkes under
utsendelsen, etter eventuell nattverd.'”

Et argument mot salving, beroring av munn og
orer og meddelelse av melk og honning er at det
kun ber brukes parabaptismale riter og symboler
som er klart pipekende i forhold til dipens vesen:
Herrens ded og oppstandelse. Melk og honning er
mangetydig. De horer ikke til syndefallet og har
prinsipielt intet med dapen & gjore. Vi ber vere
restriktive med hva vi vil innfere selv om det ikke
er feil 4 ha slike skikker. Korsbetegnelsen og pikled-
ning av dépskjolen star imidlertid pd et annet nivd
som konkret og utvetydig anskueliggjoring av frel-
sesverket, og for ddpskjolens vedkommende, av at
den dopte er kledd i Kristi rettferd.

Parabaptismale riter avlaster ordrikdommen
moderne liturgier henfaller til. Liturgien ber uan-
sett ikke vaere sd mettet, hverken pa ord eller riter, at

meningen forsvinner.

Flere takkeanledninger

Den tilberlige takken ¢l Gud for skapningen
og for livet i denne verden har prinsipielt ikke noe
med dépen 4 gjore. Ddpen er snarere initiasjonen til
dedstellesskapet med Kristus og oppstandelsen med
ham. Alskens gode anliggender som det er verd &
takke for skal derfor ikke fores inn i dapsritualet.
For & minske presset pa dipen i retning av en univer-
salrite, kan man restituere rituelle takkeanledninger
uavhengig av dépen og katekumenatet.

Takken for den gjennomforte fodselen var et ele-
ment som tidligere i noen grad ble ivaretatt av riten
"modres kirkegang” eller "innledelse av kirkegangs-
koner”. Riten overlevde ikke forrige liturgireform
og hadde i praksis vart ute av bruk lenge.””® Den
anglikanske kirke har et rituale for “thanksgiving for
the birth of a child”.'” Dette har dpenbart erstattet
modres kirkegang ("churching”) som ikke finnes i
den anglikanske kirkes nye liturgier. Det vil vare
mulig for kirken 4 tilby denne og yteerligere litur-
giske takkeanledninger.

IV Konklusjon

OD 2011 er mindre radikalt enn Forslag 2008.
Hovedforskjellen er at skapelsesaspektet er ned-
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tonet. Denne retretten bedommer jeg positivt.
Likefullt inneberer OD 2011 en aksentforkyvning
i forhold til de foregiende liturgiene. Takk for det
naturlige livet har kommet inn. Tjeneste og med-
menneskelighet er et annet motiv som preger denne
liturgien.

Forskyvningen er en videreutvikling av prosesser
som var merkbare i 1920 og 1977. Guds vrede, rett-
ferdiggjorelsen og den kristnes kors er pa 1900-tallet
tatt ut av den norske dépsliturgien. Frelsesteologi er
imidlertid fortsatt en del av OD 2011. Annerledes
enn i AB 1920 og GB 1992 kommer imidlertid
baptizandens fortapte stilling pd grunn av arvesyn-
den i OD 2011 ikke il uttrykk. Ord om at ddpen
er nodvendig til frelse er unngict selv om frelses-
begrepet fortsatt brukes: “etter sitt ord og lofte tar
Gud oss imot i dipen og frelser oss fra synd og dod”,
altsd uten at ddpen sies & vare ekslusiv i si mare.
Vi har ogsa sett at den objektive forsoningslere i
dapsritualet har maceet tre tilbake for den klassiske.
Overhodet kan man si at korset er borte i de norske
dapsliturgiene pa 1900-tallet: At sakramentet inne-
barer at de som depes dor, er ikke kommunisert.

Et annet funn i min studie er at dapsliturgiene
fra 1773 dl i dag i stor grad uttrykker seg i tiltale
til menigheten fremfor i benn til Gud. Dette har
nok gjort enkelte av de dogmatiske utsagnene, ser-
lig om arvesynden, kunne virke bombastiske, og
dermed bidratt til motstanden mot disse uttalelsene
i licurgien.

Et forgenstfullt trekk ved OD 2011 er vilje
til dramaturgisk opprydding: flyttingen av fad-
derformaningen er nedvendig. Dramaturgisk har
OD 2011 likevel gart forsiktig til verks. I tillegg til
rehabilitering av de tapte motivene ber forholdet
mellom ord og handling i ritualet gjennomarbeides
pa nytt, herunder de parabaptismale ritene.

I en dapsliturgi vil det veere en spenning mellom
det frelsesnodvendige minimum og den bredere
ricuelle ornamentikk rundrt dette minstemalet. Man
kan bruke symboler si lenge man holder fast ved
at sakramentet ikke bestdr i annet enn vann og
depeformelen. Det er noddipen som klargjor hva
som strengt tatt er liturgisk nedvendig. I denne er
handlingsaspektet svart fremtredende: Déipen er



”vannbadet i ordet” (Efes 5,26) og bestar i & dyp-
pes i vann ledsaget av Kristi Ord: ”Jeg doper deg til
Faderens og Sennens og Den hellige dnds navn.”

Ole Fredrik Kullerud er kirkehistoriker.
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